Tomasz Szyszka, UKSW

Spotkanie Jana Pawta ITI z ludnoscia pochodzenia autochtonicznego
w Ekwadorze miato miejsce w andyjskiej miejscowosci Latacunga, 31
stycznia 1985 roku, podczas XXV zagranicznej pielgrzymki papiezal.
Byto to spotkanie stosunkowo
krotkie, ale o wielkim

znaczeniu i gtebokie
wymowie. W Latacunga
zostato wypowiedzianych

wiele wazkich i odwaznych
deklaracji, tak ze strony
papieza, jak rowniez samych
Indian. Wizyta apostolska
Jana Pawta IT do Ekwadoru
nawigzywata do  historii
450.lecia ewangelizacji tych ziem, a zarazem odbywata sie w
kontekécie przygotowan do wydarzenia, tzw. ,500-lecia odkrycia
Ameryki”, jakie byto przewidziane na rok 19922,

W niniejszym artykule zostanie przedstawione i omdwione
spotkanie Jana Pawta IT z ekwadorskimi Indianami na przedmiesciach
Latacunga. Bedzie mowa o uczestnikach tego spotkania, o jego
przebiegu i dynamice, jak réwniez o bogatym w wazkie tresci
przemowieniu papieza. To, co wydarzyto sie i co zostato wyrazone w
formie werbalnej i pozawerbalnej w Latacunga zostanie omowione w
szerszym kontekscie historii ewangelizacji tych terenéw, wyjasnienia
niektorych aspektow socjologicznych oraz elementow tamtejszych
kultur autochtonicznych. Zostanie tez przedstawiona krétka
refleksja na temat wspétczesnych wyzwan kosciota ekwadorskiego w

1 G. Polak, Niestrudzony pielgrzym mitosci. 104 podréze papieza Jana Pawta Il. Warszawa 2008, s. 136-141; M.
Maliniski, Pielgrzymka do $wiata. Warszawa 1988, s. 294-295, 301. [UZUPELNIC]

2]. Villalba Freire, Ecuador: La Iglesias diocesana, w: P. Borges (red.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas (siglos XV-XIX). Tomo I, La Iglesia diocesana. Madrid 1992, s. 425-443; J. Villalba Freire, Ecuador: La
evangelizacion, w: P. Borges (red.), Historia , dz. cyt. s. 445-461.
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odniesieniu do ludnosci autochtonicznej. W czesci koficowej zostang
wymienione pamiatki, jakie pozostaty w Latacunga po 24 latach, jakie
minety od owego pamietnego spotkania.
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1. Latacunga - ‘ziemia mojego wyboru’
Jan Pawet IT podczas swojej wizyty w Ekwadorze odwiedzit tylko
cztery miasta. Stolica kraju Quito oraz Guayaquil, jako drugie co do
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Quito, w cieniu wielkiego, czynnego wulkanu Cotopaxi - ,tron
ksiezyca”" (5.897m.n.p.m.). Wtadnie tam, poza gtéwnymi centrami
urbanistycznymi kraju miato mie¢ miejsce krotkie, bo zaledwie 90.
minutowe spotkanie z autochtonicznymi mieszkaficami tego
andyjskiego kraju.

Jest to miejscowosé
potozona w  centrum
Ekwadoru, na wysokosci
2850 m.n.p.m.
Autochtoni, ktorzy
przybyli na spotkanie z
papiezem, w dostownym
tego stowa znaczeniu
przybyli, tj. wedrowali i
jechali z andyjskich dolin .
i gor oraz z nizin | YL R oo
wybrzeza, jak réwniez wschodnich obszaréw laséw tropikalnych.
Wielu z nich pielgrzymowato kilka a nawet kilkanascie dni, aby
dotrze¢ do 30.000 tysiecznej (wéwczas) Latacunga (Llacta-cunani
znaczy ‘ziemia mojego wyboru’) z bogatq i ciekawa architekturqg
okresu kolonialnego, gdzie wiekszo$¢ doméw zbudowana jest z
wulkanicznego pumeksu. Miasto to zostato zatozone w XVI wieku.
Najbardziej charakterystycznym wydarzeniem o0 charakterze
kulturowo - religijnym w Latacunga jest uroczystoéé ‘Mama Negra'®.

—_—

2. 450. lecie ewangelizacji Ekwadoru

Spotkanie z ekwadorskimi Indianami w Latacunga, tj. potomkami
pierwotnych mieszkancéw tych ziem miato wielorakie znaczenie.
Chodzito bowiem o spotkanie z przedstawicielami i potomkami
narodowosci etnicznych, ktére byty wiaczone w dzieto ewangelizacji
po przybyciu Europejczykéw do Swiata andyjskiego i przyjety wiare
chrzescijanska. Po drugie chodzito o spotkanie ze wspétczesnymi
Indianami, ktorzy przynaleza do Kosciota i wspdéttworza jego
wspétczesne oblicze.

% L. Barriga Lopez (red.), Latacunga y la Mama Negra. Quito 2005; http://es.wikipedia.org/wiki/Latacunga.
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Wyodrebnienie
specjalnego spotkania
Jana Pawta IT w Latacunga
z Indianami ekwadorskimi j\
wskazywato na  wielka »
atencje, jaka  papiez
obdarzat rdzennych
mieszkancow Ameryki
tacifskiej*. Byto to juz
kolejne tego typu
spotkanie®. Pierwsze miato
miejsce w roku 1979 w Meksyku, podczas pierwszej podrozy
apostolskiej. Jan Pawet II spotkat sie wtedy z meksykanskimi
Indianami w Cuilapdn, niedaleko Oaxaca. Réwniez w Ekwadorze papiez
praghat spotkal sie z Indianami, aby razem z nimi sie modlic,
utwierdzi¢ ich w wierze oraz wyrazi¢ swdj hiepokéj z powodu
doznawanych przez nich w historii i wspotczesnie cierpien i
upokorzen. W swoim przemdwieniu wypowiedziat wazkie stowa: ,Znane
mi sa trudnosci i cierpienia waszych przesztych i obecnych dziejow...".
Podczas tego spotkania Jan Pawet IT jednoznacznie wskazywat i mowit
o trudnosciach oraz o przeszkodach jakie napotykaja obecnie
Indianie w pielegnowaniu swojej godnosci osobistej, jak rowniez
swojej tozsamosci kulturowe;.

Tereny dzisiejszego Ekwadoru byly zamieszkate od bardzo dawna
przez liczne grupy etniczne®. W XV wieku Inkowie dokonali podboju

* W érodkach masowego przekazu, relacjonujacych to wydarzenie, jak rowniez w publikacjach dotyczacych tego
tematu, uzywano nieraz bardzo emfatycznych okreslen, jak np. ,,Multitud nunca vista antes en recepcién a Juan
Pablo” (w: La Gaceta [Latacunga], 02.02.1985, s.1), olbo w jezyku polskim ,Biaty wddz Indian” (por. G. Polak
(red.), Nasz Papiez. Kronika pontyfikatu w 27 zeszytach. Rok siédmy, w: Gazeta Wyborcza 1985, s. 10n), jak
réwniez “w Latacunga dzieki papiezowi doszto do pierwszego w historii Ekwadoru spotkania wszystkich plemion
indianskich” (por. G. Polak, Niestrudzony pielgrzym, dz. cyt., s. 137). Bez watpienia spotkanie byto bez
precedensu, ale uczestniczyli w nim tylko mniej lub bardziej liczni przedstawiciele bodaj wszystkich
narodowosci indianskich Ekwadoru, a nie cata ludnos$¢ pochodzenia autochtonicznego Ekwadoru. Nieco dalej w
tej samej publikacji znajduje sie nastepujgcy komentarz ,,Potomkowie Inkéw ttumnie przybyli, by porozmawiac
z Papiezem o sowich bolesnych sprawach” (por., s. 138). Jest to nadinterpretacja, poniewaz z punku widzenia
historycznego i etnograficznego, Indian ekwadorskich nie mozna okresli¢ jako potomkéw Inkéw, a co najwyzej
jako obywateli imperium inkaskiego.

® E. Lépez Hernandez, Pueblos Indios e Iglesia. Historia de una relacién dificil. Centro Nacional de Ayuda a
Misiones Indigenas - Enero de 1999, w: www.ciudadanet.org.br/missiologia/abertura.htm

® E. Ayala Mora (red.), Manual de Historia del Ecuador. Tomo I, Epocas Aborigen y Colonial, Independencia.
Quito 2008, s. 11-33; M. Coe, Ameryka prekolumbijska. Warszawa 1997, s. 171-173; Cywilizacja Inkéw. Dzieci
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tych terendow, wtaczajac tamtejsza ludno$¢ do systemu politycznego,
gospodarczego oraz religijnego Tawantinsuyu’. Po kilkudziesieciu
latach panowania Inkéw pojawili sie Hiszpanie®.

Na przestrzeni ostatnich kilku wiekéw Indianie, nie byli
protagonistami ani suwerennymi autorami swojej historii. Konkwista
zepchneta ich na plan dalszy, sytuujac ich jako poddanych Korony
hiszpanskiej,  podwtadnych  lokalnym  wiascicielom  ziemskim
(encomederos), zmuszonych pracowaé i zobowigzanych do pfacenia
podatkéw biatym kolonizatorom. Bez watpienia jednak, odegrali oni
niebagatelna. role w procesie tworzenia sie spoteczenstwa
kolonialnego, a od pierwszej potowy wieku XIX spoteczenstwa
republikanskiego.

Po raz pierwszy Europejczycy dotarli do brzegéow Ekwadoru we
wrzesniu 1526 roku, w poblizu Esmeraldas. Nie ulega najmniejsze;]
watpliwodci, ze pierwsze spotkania Hiszpandw 2z Indianami
zamieszkujacymi tereny nadbrzeznych wiosek miaty charakter
konfliktu. Hiszpanie wpadali do wiosek w poszukiwaniu jedzenia, ale
nade wszystko skarbéw i informacji o bogactwie imperium, o istnieniu
ktorego styszeli i ktérego poszukiwali. Wielu Indian zostato
pozbawionych zycia a ich dobytek skonfiskowany lub zniszczony.

Nie zmienia to fakfu rzeczy, ze Indianie niemal od samego
poczatku wspodtpracowali na réznych ptaszczyznach z Hiszpanami.
Nalezy bielm mie¢ na uwadze, ze éwczesha ludno$é¢ autochtoniczna
tych terenéw byta mocno zréznicowana kulturowo, gospodarczo oraz
kulturowo. Pomiedzy poszczegdlnymi narodowosciami indiahskimi
dochodzito tez do konfliktéw i zatargow, chociazby na ptaszczyznie
akceptowania albo tez nieakceptowania obecnosci Inkéw. Dlatego tez
niektorzy kacykowie zwrdcili sie do Hiszpanow o pomoc i
zaproponowali wspdtprace, majaca ha celu wyzwolenie ich spod
panowania inkaskiego. Byli dla Hiszpanéw przewodnikami, Htumaczami,

Storica, w: Majowie, Aztekowie, Inkowie. Warszawa 2004, s. 135-139; M. Longhemam, Inkowie. Andy, ztoto,
geoglify. Warszawa 1999, s. 72-78.

™. Roztworowska, Historia Panistwa Inkow. Warszawa 2004, s. 81-89, 101-117; J. Szeminski, M. Ziétkowski,
Mity, rytuaty i polityka Inkéw. Warszawa 2006, s. 26n, 206-237; W. Espinoza Soriano, Los Incas. Economia,
sociedad y estado en la era del Tahuantinsuyo. Lima 1990, s. 77-114; M. Longhemam, Inkowie, dz.cyt., s. 60-
71; E. Ayala Mora (red.), Manual de Historia, dz. cyt., s. 34-40.

® E. Ayala Mora (red.), Manual de Historia, dz. cyt., s. 52-72; M. Wood, Konkwistadorzy. Warszawa 2004, s.
112n, 125-129, 187nn.
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tragarzami itd. Dopiero po pewnym czasie mieli sie przekonaé, ze
wspétpraca z biatymi przybyszami odwrdci sie przeciwko nim samym i
uczyni ich zniewolonymi poddanymi.

W ramach podboju i zagospodarowania odkrywanych ziem, 6
grudnia 1534 roku zatozono miejscowo$¢ San Francisco de Quito.
Kilka lat pézniej, 8 stycznia 1545 roku, papiez Pawet III na mocy bulli
.Super specula militantis Ecclesiae” podnidst Quito do rangi siedziby
biskupstwa®. W tamtym okresie, Quito i okolice bylty zamieszkate
przez ponad 40.000 mieszkancow pochodzenia autochtonicznego i
ponad 400 Hiszpanow. Wiekszos$¢ Indian pracowata na roli w ramach
systemu encomienda. O sytuacji Indian ciekawa uwage zamiescit
pierwszy biskup z Quito Garcia Diaz Arias (1550-1562), ktéry w
jednym z listéw do kréla Carlosa V pisat: ,Wszystko odwrécito sie
przeciwko tutejszym Indianom, ktorzy sa tymi, ktdrzy najwiece;]
traca"'®. Wedhug danych pochodzacych z archiwéw audiencji z Quito z
roku 1563, w éwczesnych miastach i w ich okolicach zyto okoto 60.000
Indian (tributarios, ktoérzy ptacili podatki) oraz ponad 600
Hiszpanéw: w Quito - 400 Hiszpanéw, 43.000 Indian; Cuenca - 80
Hiszpanéw, 8.000 Indian; w Loja - 60 Hiszpanéw, 6.000 Indian; w
Guayaquil - 100 Hiszpanéw, 3000 Indian; w innych miastach 20
Hiszpanéw, od 2000 do 7000 Indian*'.

Cata ludno$¢ autochtoniczna znalazta sie od poczatku konkwisty
w obszarze zainteresowan biatych kolonizatoréw. Hiszpanscy
Zotnierze oraz krdlewska administracja dazyta do podporzadkowania
sobie wszystkich Indian, aby zapewni¢ sobie jak najwiekszq liczbe
taniej sity roboczej w encomiendach, na plantacjach (hacjendach),
warsztatach tkackich, w kopalniach itd. Podporzadkowanie Indian
andyjskich w okresie kolonialnym oczekiwaniom hiszpanskiej ekonomii
byto stosunkowo tatwe ze wzgledu na istniejace juz od okresu
inkaskiego na tych ternach struktury gospodarcze, urbanizacyjne i
komunikacyjne.

°J. Salvador Lara, Quito, sede episcopal , w: J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catélica en el Ecuador.
Tomo |, La Primera Evangelizacion. Quito 2001, s. 319-337.

1 E Fernandez Garcia, Per( Cristiano. Primitiva evangelziacién de Iberoamérica y Filipinas, 1492-1600, e
Historia de la Iglesia en el Per(, 1532-1900. Lima 2000, s. 180.

1 E. Ayala Mora (red.), Manual de Historia, dz. cyt., s. 60n.
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Niemal od samego poczatku konkwisty prowadzona byta
oczywiscie dziatalno$é misyjno-ewangelizacyjna'®. Jednakze jej zasieg
i dynamika rozktadaly sie nieréwnomiernie na obszarze Trybunatu
Audiencji z Quito. Dziatalno$¢ ewangelizacyjna byta prowadzona
szczegdlnie intensywnie na wyzynach andyjskich w regionie Quito,
Riobamba, Cuenca, Loja. Byta ona gtdwnie zastuga franciszkandw,
dominikanow, augustianow, jezuitow oraz kleru diecezjalnego.

Dziatalno$¢ misyjna w regionie Esmeraldas i Atacames, czyli na
obszarze miedzy miastem Ibarra i Pacyfikiem, miata swdj poczatek w
okresie pierwszych podbojow. Jednakze dopiero w roku 1598, jezuita
Onofre Esteban podjat sie zadania spenetrowania tego obszaru. 15 lat
pozniej (1613) bodaj wszyscy mieszkancy na tym obszarze przyjeli
wiare chrzescijanskq i zamieszkali ponad 20 wiekszych osadach (np.
Nono, Mindo, Nanegal, Tambillo, Galea, Cocaniguas, Tambo de la
Virgen, Esmeraldas). Kolejny region przybrzezny to Cara. Byta to
‘comarca’ potozona nha potudnie od Esmeraldy nad brzegiem oceanu.
Tereny te byty ewangelizowane przez jezuitéw i dominikandw. Swoja
dziatalno$¢ rozwinat tutaj réwniez Onofre Esteban. Pracowat on na
tych terenach od roku 1614 do 1638. Zatozyt 8 miejscowosci, w
ktérych zamieszkato 8 narodowosci etnicznych (Yungas, Mangaches,
Caras, Apecignes, Caniloas, Pasaos, Chonte, Tosaguas). W tym samym
czasie dominikanie podejmowali wysitki ewangelizacyjne ‘Colorados’ w
Santo Domingo oraz w Angamarca.

Na poczatku XVIT wieku podjeto prace ewangelizacyjna posréd
Cofanes i Paeces. Zamieszkaly przez nich obszar lezat na rowniku,
kilkadziesiat kilometrow od Quito. Tamtejsza ludno$é byta
ewangelizowana od 1602 roku przez jezuite Rafaela Ferrea. Zatozyt
on w roku 1603 osade San Pedro de los Cofanes, ktdre byto
zamieszkate przez 3000 mieszkancéw, a rok pézniej zatozyt Santa
Maria i Santa Cruz. Rozpoczat tez prace w Amazonii nad rzekami
Aguarico i Napo, gdzie zginat w roku 1611. Po wschodniej stronie
kordyliery podejmowali prace misyjng rowniez franciszkanie oraz

2\Wg J. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacién, w: P. Borges (red.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica
y Filipinas (siglos XV-XIX). Volumen Il. Madrid 1992, s. 460.
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dominikanie™. Jezuici przybyli na tereny dzisiejszego Ekwadoru w
roku 1586. Rozpoczeli prace duszpastersko - ewangelizacyjna w
Quito, ale po pewnym czasie rozpoczeli prace w Amazonii. W
dorzeczu rzek Marandn, Napo i Pastaza zatozyli w latach 1638-1767
az 35 wiosek indiafiskich (redukcji), w ktérych zyto kilkanascie
tysiecy Indian'®. Po wypedzeniu jezuitéw problem opuszczonych misji
amazonskich byt poruszany kilkakrotnie na zwotywanych w drugiej
potowie XIX wieku, quitenskich synodach prowincjalnych. Synody z
roku 1863 i 1869 podkreslaty konieczno$¢ prowadzenia dalszej,
adekwatnej katechizacji tamtejszej ludnosci. W tym celu, zostat
powotany do istnhienia Wikariat Napo, a w roku 1870, jezuici na nowo
podjeli prace w ‘Misiones Amazdnicas'.

Jak zauwazono juz wyzej, najbardziej infensywna ewangelizacja
byta prowadzona na wyzynie andyjskiej, posréd ludnosci Keczua. Jak
wygladata (powinna przebiega¢) ta praca, mozina sie dowiedzieé
chociazby z dokumentéw pierwszego quitenskiego  synodu
diecezjalnego, z roku 1570". Wiele dekretéw synodalnych odnosito
sie bezposrednio czy tez posrednio do sytuacji Indian. Zalecano, aby
doctrineros (ksieza pracujacy na parafiach indianskich) starali sie
gromadzi¢ rozproszone rodziny indianskie w wioskach. W kazdej
wiekszej wiosce byt kosciét. Na ksiezach spoczywat za$ obowigzek
gromadzenia kazdego poranka catej wspélnoty wioskowej na modlitwe.
Indianie przed wyjsciem do pracy, mieli obowiazek wspdlnotowego
odmdéwienia w jezyku hiszpanskim modlitw: Ojcze nasz, Ave Maria,
Credo, Salve Maria oraz 10 przykazan. Po skonczonych modlitwach
osoby doroste udawaty sie do swoich prac, a dzieci zostawaty na
miejscu. Powtarzano prawdy katechetyczne, ale tym razem nauka
katechizmu opiera sie na $piewie. Uwazano, ze jest to najprostszy
sposéb zapamietania i przyswojenia sobie tekstéw katechetycznych.

W niedziele i $wieta, kiedy wierni gromadzili sie w kosciele,

3 \W. Espinoza Soraino, Amazonia del Per(. Historia de la Gobernacién y Comendancia General de Maynas. Del
siglo XV ala primera mitad del siglo XIX. Lima 2007, s. 101-104.

W. Espinoza Soraino, Amazonia del Perd, dz. cyt., s. 119nn.

153, M. Vargas, Primer sinodo de Quito, w: J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catélica en el Ecuador.
Tomo |, La Primera Evangelizacon. Quito 2001, s. 382-394; Roca Sudrez-Inclan J.M., Los Sinodos de Quito en el
siglo XVI. Aspectos juridico-pastorales. Roma 1995, s. 156-238; J. Villalba Freire, Los concilios provinciales
limenses en el siglo XVI, w: J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catélica en el Ecuador. Tomo |, La
Primera Evangelizacdn. Quito 2001, s. 341-363.
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najpierw odbywata sie katecheza. Pézniej ksiadz wyjasniat w lokalnym
Jjezyku teksty Ewangelii z przypadajacej niedzieli. Potem byto kazanie
i Msza Sw. W niedziele przynoszono tez noworodki, ktére sie urodzity
w ostatnich dniach i udzielany byt sakrament chrztu. Zgtaszano tez
obtoznie chorych, a na ksiezach spoczywat obowigzek odwiedzenia ich
i udzielenia im wsparcia w wymiarze duchowym i cielesnym®.

W XVIIT wieku, w pasie andyjskich wyzyn oraz na zachodzie
kraju, ewangelizacja wytracita swéj pierwotny impet. Jedynie na
wschodzie podejmowano mniej lub bardziej udane préby
chrystianizowania oraz cywilizowania tamtejszych Indian. Po
uzyskaniu przez Ekwador niepodlegtosci w pierwszej potowie XIX
wieku, sytuacja ulegta zasadniczej zmianie. Rola Kosciota zostata
ograniczona, a nowe elity rzadzace, podobnie jak w wczesniej Korona,
traktowali Indian bardzo instrumentalnie, wykorzystujac ich jako
taniq_site robocza,

3. Uczestnicy spotkania w Latacunga

Spotkanie Jana Pawla II =z
' ludnosciq autochtoniczng w Latacunga
byto wielka manifestacja
wielokulturowosci ekwadorskiej, a
zarazem znakiem obecnosci Indian w
koSciele ekwadorskim, jak rowniez
i wyrazem opcji na rzecz autochtonow
koSciota ekwadorskiego. Przyjmuje
sie, ze obecnie w Ekwadorze zyje okoto 10 wiekszych i wiele
mniejszych narodowosci etnicznych, posiadajacych swéj wiasny jezyk,
odrebna  kulture i tradycje'’. Najliczniejsza grupe tworza bez
watpienia Indianie keczua. Wszystkie narodowosci stanowiaq wedtug
niektorych szacunkéow od 40% do 60 % wszystkich mieszkancow
Ekwadoru. Wydaje sie, ze jednoznaczne i definitywne ustalenie liczby
autochtonéw w Ekwadorze jest po prostu niemozliwe. Dzieje sie tak
dlatego, poniewaz nie ma jasnych kryteriow, kogo mozna i powinno sie

163, M. Vargas, Primer sinodo, dz. cyt., s. 392n.
m. Kairski, Indianie Ameryki Srodkowej i Potudniowej. Demografia, rozmieszczenie, sytuacja etno-kulturowa.
Tom Il, Indeksy. Poznan — Warszawa 1999, s. 207-208, 228-232, 309.
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uwazaé¢ za ‘indigena’. Kryteria te sa ustalane i zmieniane wedtug
doraznych, partykularnych potrzeb warstw rzadzacych, celéw
politycznych. Stad tez wyniki kolejnych spisow ludnosci moga wahac
sie bardzo mocno®®.

Jednymi z kryteriow ‘indianskosci’, czy tez przynaleznosci do
jednej z narodowosci autochtonicznych jest odrebny (wtasny) jezyk
oraz rytm codziennego zycia opartego na wzorcach wtasnej kultury
(charakterystyczny ubiér, sposoby pracy, zapewnienie sobie
pozywienia, formy mieszkalne, odpoczynku, czy tez autochtonicznych
sposobdw leczenia itd.). Kategorie te sq oczywiscie bardzo ptynne i
ulegajq statym transformacjom. Jednq z przyczyn tego stanu rzeczy
jest postepujaca modernizacja interioru oraz migracja mieszancow
wiosek do miast, gdzie szczegdlnie osoby mtode stosunkowo szybko
'uwalniajq sie' od ciazacej im tozsamosci indianskiej. Kwestia ta jest
zwiqzana z wieloaspektowq i skomplikowana problematyka utraty,
pielegnowania, czy tez zachowania swojej tozsamosci kulturowe;.

oy g{ | Najwieksza grupa

. autochtoniczna sq Indianie
— Keczua. Stanowia oni okoto
40% wszystkich
mieszkancow Ekwadoru.
Wspétczesnie mieszkaja w
miastach [ wioskach,
szczegllnie na obszarze
okredlanym jako ‘sierra’,
czyli  gorzysta  czesc
Ekwadoru. Indianie Keczua,
ktérych okres$la sie tez jako Indian andyjskich sq w wiekszosci
dwujezyczni (keczua i hiszpanski). Grupe te dzieli sie na kilkanascie
wiekszych i mniejszych frakcji regionalnych, jak np. Keczua z
Otavalos, Salasaca, Chibulesos, Quisapinchas, Cachas, Lictos, Coltas,
Canar i Saraguros'®.

18 G. Gutiérrez, Quien es el Indio? La perspectiva teolégica de Bartolomé de las Casas, w: J. Bottaso (red.), La
Iglesia y los Indios. 500 anos de di logo o de agresion?. Abya-Yala Quito 1993, s. 123-140; Ullan de la Rosa J.,
Kalejdoskop ludéw autochtonicznych Ameryki tacifskiej: panoramiczna wizja ludéw indianskich tego
kontynentu i perspektywy przysztosci, w: NURT SVD3(2000)48nn.

9 M. $niadecka — Kotarska, By¢ kobietg w Ekwadorze. Warszawa 2003, s. 18.
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Kolejna, wazna grupa ludnosci autochtonicznej Ekwadoru sa
Indianie zyjacy na wschodzie kraju, czyli w klimacie tropikalnym, po
wschodniej czesci kordyliery. Okreslani sa w literaturze jako
Indianie lesni (sevdticos), poniewaz tradycyjnym siedliskiem ich zycia
sa lasy tropikalne. Liczebno$¢ tej grupy Indian szacowana jest na
okoto 100.000 oséb. Podobnie jak ludno$¢ andyjska, réwniez ci
Indianie nie stanowiq grupy homogenicznej. Na wschodzie Ekwadoru
zyje wiele wiekszych i mniejszych grup etnicznych, jak np. Shuar,
Siona-Secoya, Kofan, Kapaya, Tsatchela (Colorado), Waorani itd.
Tamtejsza ludno$é¢ tamtejsza byta dyskryminowana i marginalizowana
oraz systematycznie spychana w gtab laséw amazofiskich®®. Okreélani
jako 'dzicy' i 'barbarzynicy’, byli traktowani jako zto konieczne. O ile
Indianie z wyzyn andyjskich niemal w 100% zostali wigczeni w
nastepujace po sobie systemy gospodarcze, tak Indianie lesni cieszyli
sie umiarkowanq niezaleznoscia, ale tez nie mogli przez dtugi okres
liczy¢ na pomoc czy tez wsparcie ze strony rzadow w Quito. Izolujac
sie i unikajac kontaktéw i wptywéw kultur obcych, stawali sie ‘grupami
niewidocznymi', co pozwolito im (w wiekszosci wypadkow) zachowaé
swoja tozsamos$¢ kulturowqa do czasow wspétczesnych. Ich sytuacja
zaczeta sie zmienia¢é dosyé mocno w ostatnich kilku dekadach.
Wspotczesne dobrodziejstwa technologiczne zaczety na szerszq skale
dociera¢ do grup etnicznych, ktére dotychczas cieszyly sie brakiem
nowinkarstwa. Coraz wiecej oséb a nawet rodzin decyduje sie na
opuszczenie tradycyjnego $rodowiska oraz miejsca zycia i migruje do
wiekszych osiedli i miasteczek. Zyskujac na watpliwym komforcie
zycia, zatracaja bardzo szybko zachowang do tej pory tozsamos¢
kulturowa, Staja sie zazwyczaj bardziej uposledzong i
wykorzystywana przez innych czescia lokalnej spotecznosci (np.
robotnicy sezonowi, lumpenproletariat)*.

Spotkanie Jana Pawta IT w Latacunga miato na celu dostrzezenie a
zarazem  swoistego rodzaju promowanie lokalnych  kultur
autochtonicznych, ktorymi od samego poczatku ewangelizacji tych
obszaréw byt zainteresowany Kosciot. Nawigzujac do siegajacej XVI

20 M. $niadecka — Kotarska, By¢ kobietg, dz, cyt., s. 18; W. Espinoza Soraino, Amazonia del Peru, dz. cyt., s. 13-
28.
2L M. $niadecka — Kotarska, By¢ kobieta, dz, cyt., s. 26-42.
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wieku tradycji postugiwania sie jezykami lokalnymi przez
ewangelizatoréw, papiez rozpoczynajac swoje przeméwienie pozdrowit
zgromadzonych w  jezyku keczua: Pai Apuchic Jesucristo
yupaichashca cachum! Cuyashca churicuna, ushushicuna. (Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus! Umitowani Synowie i Corki).
Nastepnie powitat i wymienit poszczegdlne narodowosci etniczne:
~Witam bardzo serdecznie ludy Cayapa, Colorado, Otavalo, Panzaleo,
Yama-puela, Cangazambi, Caranqui, Hilnaya, Carahuela, Yugulalama
Shuara, Coyane, Ashuara, Salazaca, Canhari, Saraghuro, Tibuleo, Auca,
a takze obecne tutaj mniejsze grupy”**. Wydaje sie, ze wymienienie z
nazwy poszczegdlnych grup etnicznych miato wielkie znaczenie. Papiez
dat do zrozumienia, ze obecni na spotkaniu Indianie, nie tworzq
bezksztattnej, blizej nie okreslonej 'masy indiafiskiej’, ale sq
cztonkami roznorodnych narodowosci autochtonicznych, ktére maja
swoja wiasnag hazwe, pod ktérg kryje sie niepowtarzalne bogactwo
konkretnej tozsamosci kulturowej. Nastepnie papiez podkreslit, ze
zdaje sobie sprawe z tego, ze przybyli oni z gor oraz .nierzadko
pieszo — z ogromnej wschodniej Selvy i znad wielkich rzek
wybrzeza". Dostrzezenie i gtosne zaakcentowanie przez Jan Pawta IT
wielkiego wysitku i podwiecenia w przybyciu na to spotkanie, byto dla
tych ludzi bardzo istotne. Jak fo juz zostato zauwazone, Indianie
przybyli z catego Ekwadoru: z andyjskiej czesci goérzystej i z
wybrzeza oraz z czesci wschodniej, czyli z Amazonii. Z laséw
tropikalnych przybyli miedzy innymi Indianie Shuaras, ktorzy
podrézowali az 27 godzin, aby mdc dotrzeé na spotkanie z papiezem.
Grupa ta liczyta okoto 50 oséb. Wyrdzniali sie w ttumie, poniewaz mieli
pomalowane twarze w czerwone i czarne pasy, a w rekach dzierzyli
kilkumetrowe witdcznie, ktorych na co dzien uzywajq do obrony
wtasnej albo do polowania.

4. Przebieg spotkania
4.1. Oczekiwanie Indian

2 »Mapa etnografico de Ecuador” wymienia nastepujace narodowosci: a. z wybrzeza: Chachi, Awa Quaiquer,
Tsa'chila (Colorado), Montuvio; b. ze swiata andyjskiego (sierra): Quichua de Imbabura, de Cotopaxi, de
Tungurahua, de Bolivar, de Chimborazo, de Azuay i Canar; Saraguro; c. z Amazonii: A'i (Cofan), Siona - Secoya,
Quichua del Napo oraz del Bobonaza i del Pastaza, Waorani, Achuar, Shuar, Andoas, Epera. Por. Caminado con Jesus. 20
anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito 2007, s. 38.
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Uczestnicy spotkania "
przybywali w okolice lotniska [
w Latacunga przez catq noc.
Noce na tych wysokosciach sq
bardzo chtodne. Dlatego tylko °
nieliczni odwazyli sie spedzic
nocne godziny pod gotym
niebem. Spotkanie rozpoczeto !
sie juz o 4 rano. Waznym
elementem tej pierwszej
czesci byta prezentacja poszczegdlnych grup etnicznych. Chodzito o
to, aby wszyscy uczesthicy spotkania mieli poczucie przynaleznosci
do wielkiej wspdlnoty Iludzi wierzacych, przy jednoczesnym
poszanowaniu ich  wiasnych  odrebnosci  kulturowych. Owa
réznorodno$¢ wyrazata sie w jezykach i w ubiorze oraz
prezentowanej muzyce, tancach, piedniach, jak réwniez wielu
ciekawych rekwizytach. Zdawano sobie sprawe z tego, ze spotkanie z
papiezem jest wyjatkowq okazja do zamanifestowania w Ekwadorze
oraz przed calym Swiatem swojej obecnosci i kulturowej
réznorodnosci. W oczekiwaniu na papieza, odprawiono tez Msze
éWiQTCL dziekczynna,

Indianie oczekiwali, ze spotkanie z papiezem bedzie dla nich w
jakimé sensie przetomowe. Oczekiwano, ze papiez gtosno i
jednoznacznie opowie sie po stronie Indian, nazywajac po imieniu
problemy i tfrudnosci z jakimi zmagaja sie nharodowosci
autochtoniczne. Wiadomo byto bowiem, ze jest to okazja do
zwrdcenia uwagi catemu spoteczehstwu ekwadorskiemu i catemu $wiatu
na palace problemy o charakterze spoteczno-politycznym i
kulturowym.

Papiez przyleciat do Latacunga z Quito o godzinie 8.45. Na
lotnisku zostat powitany przez przedstawiciele wtadz cywilnych oraz
koscielnych. Burmistrz z Latacunga przekazat papiezowi klucze miasta
w obecnosci innych politykow oraz przedstawicieli wojska. Nastepnie
specjalny samochdd panoramiczny przewiézt papieza z ptyty lotniska
na miejsce spotkania z Indianami.
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Biskup z Latacunga przywitat papieza, wprowadzajac go hiejako
w $rodowisko zebranych pielgrzyméw z catego Ekwadoru. Przedstawit
zebranych ludzi, jako tych, ktérzy cierpia wiecej niz inni, poniewaz
doéwiadczaja na co dzieh zycia w strukturach biedy i ubdstwa”.
Zyjac w interiorze, sq skazani na trudne warunki zycia i pracy, a
wielkie rozproszenie nie pozwala im korzystaé w petni z
przystugujacych im praw do edukacji oraz $wiadczeh stuzby zdrowia.
Podkreslit tez, ze Indianie sq cztonkami Kosciota, ale oczekuja, ze
Kosciot bedzie im towarzyszyt w ich zyciowej drodze, dawat $wiatto,
ktdre bedzie pomocne w odkrywaniu na nowo i praktykowaniu swoich
wartosci kulturowych. Biskup zwrdécit tez uwage na obecno$é licznych
katechetow, misjonarzy, akolitéw pochodzenia indianskiego oraz Luisa
Felipe Atahualpa Duchicela XXV111, potomka Atahualpy.

Papiez zostat przywitany i pozdrowiony rowniez przez
reprezentantow ludu keczua i shuara®. Zwrécili sie oni do papieza w
swoich jezykach rodzimych oraz w jezyku hiszpanskim. Méwili o
swoich problemach i oczekiwaniach. Podczas powitania papieza przez
przedstawicieli Indian Keczua, najpierw podziekowano papiezowi za
| ; £ | przybycie do Latacunga.
- | Wykorzystujac ten motyw
| zauwazonho, Ze opcja przyjeta
' przez papieza powinna by¢
przyktadem dla rodzimych
politykéw. Zaakcentowano tez,
ze Indianie pomimo swojej
¥ odmiennosci kulturowej
S (jezykowej) sa petnoprawnymi
: obywatelami, z czego powinny
sobie zdawal sprawe elity polityczne Ekwadoru. Pozdrowienie to
zostato spuentowane krétkim pytaniem: czy musimy tak bardzo
cierpie¢ w haszym zyciu? Z ust Indian padty tez moce stowa krytyki
wzgledem ich traktowania przez elity polityczne i ludzi bogatych, a

%)0sé Mariano Ruiz Vavas, Saludo del Senor Opispo de Latacunga, w: Diécesis de Latacunga, Boletin nr 19,
1985, s. 12.

# Tunkiak Segundo Shiki Chiriap, Saludo del AYURKARTIN (acélito Shuar), w: Di6cesis de Latacunga, Boletin
no.19, 1985, 14-15; Aurelio Vega, Saludo del Catequista Quichua, w: Dibcesis de Latacunga, Boletin no.19,
1985, 16-17.
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zarazem dobite stowa prosby o wsparcie przez papieza: .Mowimy Ci
Ojcze Swiety, ze do tej pory jest wielu, ktérzy nas catkowicie
lekcewazq i daja ham do zrozumienia, jakoby nie mamy zadnych praw
do naszej ziemi. Oktamuja nas i oszukuja nas, daja ham prezenty.
Prosimy Cie, abys wspierat tych, ktdérzy nas wspieraja, ham pomagaja
ksztatcié sie i rozwijac. Cieszymy sie, ze ufajaq ham nasi biskupi, ze
mamy naszych katechistéw, misjonarzy, lektorow i akolitow. Chcemy,
aby wszyscy oni nadal wspierali nasze wspélnoty”*>.

Przedstawiciel grup autochtonicznych, nalezacych do .Consejo
Nacional de Coordinacion de las Nacionalidades Indigenas del
Ecuador” (CONACNIE) powiedziat zas: "Jestesmy ludami o starej
kulturze, ktore saq wykorzystywane na réznorakie sposoby przez
niedobrych chrzescijan. Od poczatkéw konkwisty hiszpanskiej (od
485 lat) nic sie nie zmienito: nadal jeste$my ponizani, a rasizm i
marginalizacja dotycza wszystkich dziedzin zycia spotecznego.
Skonfiskowano nam réwniez nasze ziemie. Wiedzac Ojcze éwiq‘ry 0
Twoim zainteresowaniu i zaangazowaniu na rzecz ubogich, prosimy
obecne tutaj nasze wtadze, aby kontynuowaty reforme agrarna, aby
respektowali ziemie wszystkich ludow autochtonicznych, zwtaszcza w
Amazonii; aby przyjeli do wiadomosci, ze Ekwador jest krajem
wielokulturowym, wspéttworzonym przez réznorodne narodowosci:
Kechua, Shaur, Achus, Chachis, Awas, Tsatchilas, Cofanes, Secoyas,
Sionas, Huaoranis itd.”*®. Jan Pawet II ustyszat tez wazkie
zapewnienia ze strony przemawiajacych przedstawicieli $wiata
indianskiego: .,Wierzymy w przekazywane nam Stowo Boze, ale
szczegdlnie te, ktére przynosi prawde i sprawiedliwos$¢, poniewaz nie
moze by¢ pokoju bez sprawiedliwosci, jak diugo nie zmieniq sie
systemy dominacji. Jako ludy autochtoniczne popieramy dazenia
Konferencji Biskupéw Ekwadorskich, na ptaszczyznie wspierania przez
Kosciét ludéw marginalizowanych, w dazeniu do zapewnienia im ‘chleba,
ziemi, pracy i wolnoéci’. Oczekujemy Ojcze Swiety na twoje stowo,

ktére bedzie dla nas wsparciem"”’.

2 aurelio Vega, Saludo del Catequista Quichua, w: Didcesis de Latacunga, Boletin no.19, 1985, s.17.

% M. Imbaquingo, Secretario general de Ecuarunari, Coordinador general de CONACNIE, w: Diécesis de
Latacunga, Boletin no.19, 1985, s. 13-14.

" M. Imbaquingo, Secretario, dz. cyt., s. 14.
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4.2. Bogactwo symboli

Spotkanie Jana Pawta IT z Indianami w Latacunga byto krdétkie.
Miato trwaé péttorej godziny, ale przeciagneto sie az do 105 minut.
Spotkanie to byto wypetnione wieloma niebagatelnymi symbolami oraz
elementami, ale nade wszystko miato charakter bezposredniego,
miedzyosobowego spotkania. Wyrazato sie to formie przemdwien,
bezposrednich kontaktéw pomiedzy papiezem a przedstawicielami
pielgrzyméw, rodzajow sktadanych przez Indian papiezowi daréw.
Papieza witali przedstawiciele |
réznych narodowosci |
autochtonicznych w swoich |
jezykach oraz wtasnych strojach.
Powszechnie zwrdcono uwage ha |
fakt, ze do papieza mdgt podejsc
Indianin  z  gotym  forsem,

typowa dla tego ludu przepaska.
Grupa Indian ze wschodu miata pomalowane twarze w
charakterystyczne dla nich czerwone i czarne pasy. Nikt nie
zabraniat Indianom wystepowania przed papiezem w ich wiasnych
(oryginalnych) strojach, ani nie zmuszat do ‘ubrania sie'.
Indianie mieli okazje spotkania sie z papiezem 'twarzq w twarz'.
Nie bez znaczenia by+o to, ze przedstawicie $wiata indianskiego
| 5 zajmowali miejsca w pierwszych rzedach.
- Mieli tez okazje aby do papieza podejs¢,
| uscisnaé mu dton, czy tez 'poklepac’ go
swoim andyjskim zwyczajem po ramieniu.
N Podczas sktadania daréw, do papieza
podchodzito po dwdéch delegatéw z
kazdej narodowosci etnicznej, aby
przekazaé przygotowane dary.
N Jednoczesnie komentator, ktérym byt
N Indianin Tungurahua, odczytywat
| przygotowane teksty biblijne.
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Poszczegolne delegacje przygotowaty réznorodne podarki. Na
podkreslenie zastuguje fakt, ze dary przyniesione przez Indian bylty
wiasnorecznie przez nich przygotowane, a zarazem byly to rzeczy
drobne, ktdre odgrywaja w ich zyciu szczegdlng role, jak na przyktad
mata lama albo berto (bastén de mando). Pod koniec spotkania, jeden z
autochtonicznych przedstawicieli wiadzy z prowincji Cotopaxi uscisnat
rece papieza w imieniu catej prowincji. Wielu komentatoréw tego
spotkania podkreslato jego nieco spontaniczny charakter. Byto to
mozliwe dZIQkI o'rwar"reJ postawie Jana Pawta II wzgledem Indlan
724 oraz samych Indian, :
Z ktorzy nie wiedzieli co to
jest 'protokot spotkania’ i
przez co pojawito sie *
wiele elementow }
77 nieprzewidzianych
= wczedniej. Papiez zatozyt
poncho (typowe nakrycie
wierzchnie Indian N
andyjskich), pozwolit
sobie wiozy¢ indianski pidropusz, przytulit indianskie dziecko i
pocieszyt sptakana dziewczyne. Takich elementow emocjonalnych byto
bardzo wiele. Odgrywaty one bardzo wazng role, ale nie byly one
najwazniejszym elementem tego spotkania.

Jan Pawet IT przybyt jako gtowa Kosciota
oraz $wiadek Jezusa Chrystusa, ktéry pragnat
tego osobistego spotkania, ale zarazem jako
ten ktéry umacnia w wierze i nie wstydzi sie
moéwi¢ o Dobrej Nowinie. Dlatego tak wazny
jest aspekt religijny i duchowy tego spotkania.
| Najwazniejszym bodaj elementem byto
przemoéwienie papieskie do Indian (w jezyku
hiszpanskim i krotkie podsumowanie w jezyku
keczua) oraz takie elementy jak wspdlnie
odSpiewana modlitwa w jezyku keczua
-Nucanchi  Yaya” (Ojcze Nasz) oraz
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przekazanie Indianom przez papieza naktadu 200.000 Biblii w jezyku
keczua i shaura, ktére odebrali autochtoniczni katechisci, lektorzy i
misjonarze $wieccy. Religijny sens tego spotkania oddawaty hasta
prezentowane na przygotowanych uprzednio transparentach: ,Naupa
Pedro - Cunan Juan Pablo” (Wczoraj Swiety Piotr - Dzisiaj Jan
Pawet). Na koniec papiez pobtogostawit przyniesione przez uczestnikow
spotkania krzyze (wiekszo$¢ miata podobne krzyze o wymiarach 0,50
x 0,30cm), ktore staty sie nie tylko pamiatka, ale i przypomnieniem
zobowigzah podjetych podczas tego spotkania.

Spotkanie odbywato sie w bardzo prostej ale wymownej scenerii.
Jednym z wazkich elementéw byt podest umieszczony na niewielkim
podwyzszeniu terenu w ksztatcie ‘choza' - -
chaty zbudowanej na wzor domostw wieshiakéw
ekwadorskich. Podczas catego spotkania, papiez &
przebywat i poruszat sie pod dachem zrobionym §
z trawy (paja) i pomiedzy murami domu B
zrobionymi z adobe (niewypalanej cegly z E
gliny). Ten wiasnie 'dom’' byt miejscem, do ktdrego przybyli Indianie z
catych Andéw, wybrzeza i selwy amazonskiej i zostali przyjeci przez
papieza.

Innym waznym elementem scenerii byt 12
metrowy krzyz ustawiony w poblizu chaty. Na
krzyzu tym zostat umieszczony korpus Jezusa,
stworzony z 268 miedzianych plytek, ktére na
wietrze poruszaly sie, stwarzajac wrazenie
kogod zywego”®. Ten krzyz, jak réwniez krzyze
przyniesione przez Indian nalezatoby wpisaé,
czy tez interpretowal w oparciu o bogatq
tradycje krzyza w $wiecie andyjskim®’.
Okazuje sie bowiem, ze forma krzyza byta
znana ludom andyjskim jeszcze przez
przybyciem Hiszpanéw. Byt to réwnoramienny,
tzw. krzyz andyjski. Byt on umieszczany na

% Autorem tego krzyza byt Hernan Crespo.
» H. Loyola Vintimilla, Cruces en la cosmovisén andina, w: Yachac nr 8, Cuenca 2008, s. 2-17. [revista
entografica]
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szczytach gér, przeteczach, domach itd. Wraz z rozpoczeciem
ewangelizacji tych terenéw, wprowadzono nowqg forme, a hade
wszystko nowe zrozumienie symboliki krzyza. W poczatkowym
okresie ewangelizacji zalecano, aby krzyze ustawia¢ przed kosciotami,
na placach miast, przy wjazdach do miast, na skrzyzowaniach
goscincéw, na przeteczach i szczytach, a nade wszystko w tych
miejscach, gdzie do tej pory istniaty miejsca kultow autochtonicznych
(tzw. huacas). Zobowiazywano tez chrzescijan do noszenia krzyza i
zachecano ich do praktykowania kultu krzyza Swietego. Z biegiem
czasu krzyz stat sie statym elementem krajobrazu oraz znakiem
przyjetej wiary. Do tej pory mozna podziwiaé liczne stare krzyze
przed kosciotami w miastach oraz nowe krzyze umieszczane
powszechnie na domostwach.
= | T:—— W konteksécie rozwazah na temat
’ v spotkania papieza z Indianami nalezatoby
jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, ze Indianie
bardziej zwracaja uwage na przekaz
pozawerbalny, niz na samo stowo mowione.
Dla tych prostych ludzi wazniejsze od tego
co sie mowi, jest to kto przemawia, jak
moéwi, jak sie zachowuje. Nie mniej waznym elementem sq wszelkiego
rodzaju gesty i symbole. Takich elementow nie zabrakto w Latacunga.
Indianie ‘zauwazyli’, ze papiez do nich przybyt i byto to spotkanie
papieza z nimi i tylko dla nich. Dlatego tez spotkanie w Latacunga
miato swoja, niepowtarzalna specyfike. Z jednej strony podkreslano
bardzo dobrg atmosfere spotkania, a z drugiej strony oczekiwano od
Indian 'czegoé wiecej>°. Wielu obserwatoréw dziwito sie swoistej
oziebtosci Indian podczas spotkania z papiezem. Sprawozdawcy pisali,
ze Indianie nie reaguja zbyt spontanicznie, nie klaszcza, nie okazujq
spontanicznej radosci. Wydaje sie, ze takie komentarze wskazuja na
niezrozumienie kultury, tradycji i mentalnosci autochtondw. Indianie,
szczegdlnie ci mieszkujacy w gtebokim interiorze, rézniq sie od ludzi
mieszkajacych w miastach, szczegélnie pochodzenia nieindiafiskiego
(biatych, kreoli, metysow, Afroamerykanow). Cztowiekowi ze selwy czy

)

% Digcesis de Latacunga, Boletin no.19, 1985, s.3; Lenguaje del silencio, w: La Gaceta [Latacunga], 03.02.1985,
s. 4.
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tez z wysokich Andéw, rece nie uktadajq sie tak spontanicznie do
oklaskow, jak mieszkancom wielkich miast (Quito, Guayaquil), gdzie
klaskano, Spiewano i raz po raz, wykrzykiwano krétsze i diuzsze
slogany na cze$¢ papieza. W Latacunga byto nieco inaczej.
Najlepszym tego przyktadem byta forma powitania papieza. Witajacy
Jana Pawta IT Indianin, odczytywat poszczegdlne strofy powitania, a
wszyscy zebrani powtarzali wspélnie okrzyk radoéci: .Jahuai*".
Nalezy tez mie¢ na uwadze, ze Indianie nie sq az tak skorzy, do
przerywania osobie, ktéra do nich przybywa i do nich przemawia.
Wielu z uczestnikow spotkania przyniosto oprécz drewnianych krzyzy,
woreczki z nasionami i ziemia, Stojac z owymi krzyzami w rekach,
wpatrujac sie i wstuchujac w papieza, bez okazywania na zewngtrz
zbyt wielkich emocji, bez watpienia wyrazali wtasnie w ten sposéb
swéj szacunek. Indianie bowiem nie sq logocentryczni (jak osoby
wychowane w kulturze zachodniej), ale o wiele petniej i gtebiej
wyrazaja sie oraz komunikuja sie miedzy soba oraz ze Swiatem
nadprzyrodzonym za pomoca symboli i rytuatéw.

5. Gtowne watki przemdwienia Jana Pawta IT w Latacunga

Spotkanie Jana Pawta IT z autochtonami Ekwadoru miato, jak to
zostato juz podkreslone wyzej, swoja niepowtarzalng dynamike.
Waznym elementem byto réwniez kilkunasto minutowe przemdwienie
papieza, ktére zawierato bardzo wiele cennych myéli i wskazah™.

3 pie¢n w jezyku keczua na powitanie Jana Pawta Il w Latacunga, autor: Julian Tucumbi Tigazi [ttumaczenie
T.Sz.], wg: La Gaceta [Latacunga], 31.01.1985, s. 6; El Comercio, 12.01.1985, s. A-2.

1. Jak kondor z przestworzy / przybyt Jan Pawet Il, / a w nim nas nawiedza / Jezus zbawiciel.

2. Pozdrawia cie stonice, / i rzeka, i wulkan, / a Koscidt ubogich / jest tutaj z toba.

3. Kosciofa swietego / Ty jestes skatg / | dlatego piekto / go nie zniszczyto.

wszyscy: jahaui, jahaui

4. Klucze niebios / Jezus ci przekazat , / Ty otwierasz brame, / ktéra wiedzie do Boga.

5. Poszukiwates$ owieczki, / ktdra ci zgineta /i nosisz jg / w swoim sercu.

6. Swiat umiera / bez pokoju i bez wiary, / Tylko z Chrystusem / moze sie odrodzic.

Wszyscy: jahaui, jahaui

7. Gtosem upokorzonych / Ty jestes, / Twdj gtos jest echem / Jezusa Chrystusa.

8. Nauczasz sprawiedliwosci, / wymagasz mitosci, / z tobg Janie Pawle / dazymy do pokoju.

9. W twoich ramionach / Ojcze sg wszyscy, / Biaty i Indianin, / jak rdwniez czarny

Wszyscy: jahaui, jahaui

10. Narazasz swoje zycie / tak jak Dobry Pasterz, / dlatego podgzamy / za twoim gtosem.

11. Zstap Duchu Swiety / na papieza /i uczyn go ptomieniem / Zielonych Swietek.

12. Dzisiaj Ojcze, dzieci twoje / chcemy przysigsc¢: / na zawsze bedziemy / uczniami Chrystusa.

Wszyscy: jahaui, jahaui

%2 CEE, Juan Pablo Il al Ecuador. Visita pastoral a Ecuador, 29 de enero — 1 de frebrero de 1985. En el 25
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Przemdwienie to nawiazuje w wielu miejscach do nauczania Soboru
Watykanfiskiego 11, mocno uwypukla elementy teologii kultury,
inkulturacji, a zarazem akcentuje istotne watki koscielnego nauczania
spotecznego i promocji ludzkiej.

5.1. Zagrozone wartosci kulturowe

W pierwszej czesci swojego przemdwienia Jan Pawet IT skupit sie
na zasygnalizowaniu tradycyjnych, autochtonicznych wartosciach
kulturowych, ktdre przetrwaty do czasow wspotczesnych. Wartosci te
zostaty okredlone przez papieza, jako .zarodki nauki Chrystusa"®®,
czyli naturalne dgzenie Indian do poszukiwania $ladow Boga Stwércy
w stworzeniu w powigzaniu ze stoncem i ksiezycem - wazkimi
elementami kultury inkaskiej; z matka ziemia - Pachamamag; ze
wszystkimi elementami $rodowiska naturalnego, jak wulkany, jeziora i
rzeki, ktore wg holistycznej wizji $wiata autochtonéw sa ze sobq
powiazane w jednq niepodzielng cato$é®”.

Jan Pawet IT odwotat sie do soborowego zrozumienia kultury, ktora
nalezy postrzegal jako wyzwanie, a hie jako zagrozenie dla
ewangelizacji. Wedtug nauki Kosciota dzieto ewangelizacji winno
rozpoczyna¢ sie od dogtebnego poznania danej kultury, przebijaé sie
przez otoczke elementéw folklorystycznych, aby dotrzeé do istoty
aksjologicznej danej kultury. Pojecie kultury, jakie zostato
wypracowane w oparciu o nauke Soboru Watykanskiego II, opiera sie
na rozumieniu kultury nie jako wielkoSci statej, niezmiennej, lecz jako
rzeczywistoéci dynamicznej®>. W tym duchu, powotujac sie na
dokumenty koncowe konferencji CELAMu w Puebla, papiez powiedziat:
.Dlatego zachecam kaptanéw i zakonnikow, aby w swej pracy ewange-
lizacyjnej zawsze pamietali o waszej rodzimej kulturze; aby z
radoscia przyjmowali pierwiastki tubylcze, w ktérych réwniez maja
swdj udziat. W tym tez duchu czynie swoim wezwanie, wyrazone przez

Aniversario del Pontificado de Juan Pablo Il. Quito 2003, 93-101.

8 Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...

% Por. J. Estermann, Andine Philosohie. Eine interkulturelle Studie zur autochtonen andinen Weisheit, Frankfurt
1999. s. 105-106; 125-128; Th. H. Miiller, Cosmovision y celebraciones del mundo andino, w: Allapanchis
23(1984)163-167.

% KDK 53. Por. J. de Sahagun Lucas, Antropologia cultural y evangelizacion. Una cultura, muchas culturas?, w:
Estudios de misionologia Nr 3. La actividad misionera ante la indigenizacion. Burgos 1978, s. 33 —65.
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waszych biskupéw w Puebla, by ,KoScioly lokalne nie ustawiaty w
wysitkach adaptacyjnych, transponujac oredzie ewangeliczne na jezyk
antropologiczny i symbole kultury, w ktdrej sie je zaszczepia”
(Puebla, 404)"°°.

Jan Pawet IT od samego poczatku
swojego  pontyfikatu  osobiscie
zaangazowat sie - jak sam to okreslit
w Meksyku - w udzielenie poparcia
ludom autochtonicznym do
samostanowienia: Moja obecnosé
wsrod was ma tez oznaczaé
zdecydowane poparcie dla waszego
prawa do przesfrzen/ kulturowej, Zyciowej i spofecznej - jako
Jjednostek i jako spofecznosci etnicznych. Bracia i siostry, jako
pierwotni mieszkarnicy Ameryki nosicie w sobie bogate dziedzictwo
ludzkiej maqdrosci, a zarazem jestescie depozytariuszami nadziei
waszych ludow na lepszq przysztosé. Kosciot ze swej strony otwarcie
glosi prawo kazdego chrzescijanina do wfasnego dziedzictwa
kulturowego, jest ono bowiem nieodfacznie zwiqzane z jego godnosciq
cztowieka i dziecka Bozego®'. Podobne poparcie dla autochtonicznych
wartosci kulturowych wyrazit réwniez w Latacunga.

W tym kontekscie na uwage zastuguje zdanie, w ktérym papiez
podkresla: ,Gtebokie wartosci waszych ludéw nie daja sie sprowadzi¢
do aspektow folklorystycznych; sq one nadal zywa rzeczywistosciq,
ktéra na przestrzeni wiekéw przechowaliscie nie bez znacznych
trudnodci”®®. W tym zdaniu jest mowa o trudnosciach z przesztoéci i
terazniejszosci, jakich doswiadczali Indianie w zachowaniu swojej
tozsamosci kulturowej. W tym okresleniu pobrzmiewa ukryta, nie
wyrazona jasno Kkrytyczna ocena, dotyczaca wieloaspektowego
niezrozumienia i niedocenienia przez ewangelizatoréw w ubiegtych
wiekach ewangelizacji przejawéw kulturowych ewangelizowanych
ludéw. Niestety ewangelizacja na tych terenach, podobnie jak w

% spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...

%" Jan Pawet 1l, W obronie praw Indian. lzamal [Meksyk], Spotkanie z przedstawicielami spotecznosci
indianskich, w: OsRom 11(1993)14.

% Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX; s. ...
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innych miejscach, miata bardziej charakter chrystianizacji, czyli
przenoszenia norm i wzorcéw kulturowo - religijnych wywodzacych
sie i zakorzenionych w kulturze zachodniej, niz ewangelizacji we
wspétczesnym zrozumieniu. Owczesna ewangelizacja nie rzadko miata
charakter konfrontacji, np. sitowego narzucania i egzekwowania wiary
chrzescijanskiej, co przejawiato sie chociazby w sitowym zwalczaniu
wszelkich przejawéw batwochwalczych i idolatrycznych. Problem
polegat za$ na tym, ze niektorzy ewangelizatorzy dopatrywali sie
przejawow batwochwalstwa we wszelkich przejawach kulturowych, co
nieuchronnie prowadzito do dwustronnych nieporozumien, oskarzen, a
nawet agresiji.

Jan Pawet IT podczas przemodwienia w Latacunga nie odnidst sie
bezposrednio do owych trudnych aspektéw z historii ewangelizacji,
ale przeszedt do wymienienia zachowanych do tej pory w skarbcu
kulturowym  ludéw  autochtonicznych  pozytywnych  aspektow
kulturowych. Wymienit kilka konkretnych przyktadéw: duch solidarnej
wspélnoty, przekonanie o tacznosci ze zmartymi, gtebokie poczucie
sprawiedliwosci oraz otwarto$¢ na wzajemne kontakty. Nalezy miec
jednak na uwadze, ze przemdwienie papieza byto skierowane do
wszystkich autochtonow ekwadorskich, ktdorzy byli reprezentantami
wielu odrebnych, nieraz bardzo mocno zréznicowanych kultur. Tak
wiec wspomniany kult zmartych, czy tez solidarna wspélnota ma inne
znaczenie i zrozumienie w Swiecie andyjskim, niz na wybrzezu albo w
kulturach Indian lasow tropikalnych.

Wydaje sie, ze okreslenie .duch solidarnej wspdlnoty”, ktéry
przejawia sie w pieknych $wietach, w szczodrosci, z jaka
przyjmujecie przybyszow z innych ziem, w mitoci, z jakq
towarzyszycie swym sgsiadom w ich cierpieniach” oraz .gtebokie
poczucie sprawiedliwoéci”>® odnosi sie bardziej do kultur andyjskich.
Jedna z charakterystycznych cech Indian andyjskich jest zycie
wspélnotowe i $Swiadczenie sobie wzajemnej pomocy. Cziowiek
andyjski (Indianin Keczua) nie interpretuje siebie jako podmiotu,
ktéry dominuje nad innymi ludZmi czy rzeczami, ale raczej jako
kogo$, kto ma do wypetia jaka$ funkcje wzgledem innych.

% Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...
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Praktycznym zastosowaniem tej zasady sa formy wspdtpracy w
obrebie wspélnot andyjskich®. Poza tym w odréznieniu od cztowieka
zakorzenionego w kulturze zachodniej, ktory charakteryzuje sie
filozoficzna mysla .cogito ergo sum”, Indian andyjskich nalezatoby by
scharakteryzowaé konceptem .celebramus ergo sumus"*’. Indianie
Keczua oraz wiele innych ludéw, zakorzenionych w tradycyjnych
zrebach kulturowych nie poznajaq i nie opisuja otaczajacej ich
rzeczywistosci tyle za pomoca pojel konceptualnych, ile dokonuja
tego na ptaszczyznie rytualno - celebracyjnej. Dlatego tak waznym
elementem tozsamosci autochtonicznej jest wspodlne $wietowanie,
ktére nie realizuje sie na poziomie jednostki, lecz zawsze we
wspolnocie®®. Indianie wierza, ze uczestnictwo w ceremoniach
autochtonicznych i obchodzenie $wiat jest najskuteczniejsza formaq
podtrzymywania cyklu zyciowego.

Rowniez w okresleniu .o facznosci z waszymi zmartymi”, jak to
okreslit Jan Pawet II, kryje sie wielowiekowe, andyjskie bogactwo
kulturowe, ktére przetrwato do czasow wspétczesnych, ale w
przesztosci byto przyczyna wielu nieporozumien. Przez dtugi okres
czasu, ewangelizatorzy zwalczali autochtoniczne rytuaty i praktyki
zwiqzane z kultem zmartych. Dopiero nowe spojrzenie na kulture
andy jska pozwolito odkryé i dostrzec, ze andyjskie $wieto zmartych
staje sie bardziej zrozumiate, jezeli spojrzy sie na nie w oparciu o
andy jska zasade komplementarnoéci i wzajemnosci*®. Miesiqc listopad
dla mieszkancow wyzyn andyjskich ma szczegélne znaczenie. Jest to
okres intensywnych prac na roli. Przeprowadzenie tych prac oraz
obfito$é pdzniejszych zbiorow uzaleznione sq od intensywnosci
opadow. Dlatego tez tak wiele uwagi poswieca sie uroczystemu
obchodzeniu $wieta zmartych, ktére pozwala nawigzaé kontakt ze
$wiatem nadprzyrodzonym, z duszami zmartych, ktérzy nadal

%0, Estermann, dz. cyt., s. 228; 264-265; 279; L. Jolicoeur, dz. cyt., s. 23-25.

* por. J. Estermann, dz. cyt., s. 226.

%2 E. Carrasco, Descripcion y breve analisis de la fiesta religiosa andina, w: M. Vinicio Rueda, (red.), La fiesta
religiosa campesina (Andes Ecuatorianos). Quito 1982, s. 45-60.

%3 ). Bastien, La fiesta con los muertos en Kaata, w: fe y pueblo, 19(1988) 18-25; H. Berg, dz. cyt., s. 56-62; J. A.
Yanez, El kuti del pacha, w: fe y pueblo, 19(1988) s.26-29; C. Loza, La recepcion de las almas, w: fe y pueblo,
19(1988), 5.30-33; F. S. Quispe, la muerte y ritual de los ajayu, w: fe y pueblo, 19(1988) s.34-43; F. Condori
Flores, La siembra de papa en Yanamuyo, w: Anales de la Reunién Anual de Etnologia. MUSEF, La Paz 1990, s.
59-65.
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pozostaja cztonkami rodziny i majq obowigzek troszczenia sie o niq i
wspierania w chwilach krytycznych, a takim okresem jest przetom
pazdziernika i listopada. Na podkreslenie zastuguje tutaj aspekt
'dopetnienia’ i 'odwzajemnienia’, tj. wzajemnej pomocy i
odpowiedzialnosci pomiedzy zywymi i zmartymi. Podobng role odgrywat
kult mumii w imperium inkaskim, czego nie byli w stanie zrozumieé
Hiszpanie.

Musiato uptynaé sporo czasu, aby swoja moc zdobyto
przekonanie, ze ewangelizacja musi opieraé sie na dialogu pomiedzy
kulturami a wiara, poniewaz potgczenie tych dwoch wymiaréw pozwala
na lepsze i gtebsze przekazanie oredzia o zbawieniu, co znalazto
dopiero swoje odbicie w nauczaniu soborowym: Koscidt (...) wierny
wilasnej tradycji i zarazem swiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi
nawiqzac tfacznos¢ z roznymi formami kultury, przez co bogacq sie
zarowno sam Koscidt jak i rozne kultury™. Zastosowanie nauki
soborowej w praktyce misyjno - ewangelizacyjnej nie byto tatwe i
napotykato wiele trudnosci. Dziato sie tak dlatego, poniewaz
zaniedbywano koniecznosci przeprowadzenia dogtebnej analizy
kontekstu kulturowego, w ktdrym miata by¢é gtoszona ewangelia.
Bardzo czesto nie brano pod uwage ani symboliki ani struktur
religijnych ludéw ewangelizowanych, albo nimi po prostu gardzono.
Jednoczednie dazono do tego, aby kontekst kulturowy zycia
konkretnej grupy Indian zastgpi¢ jak najszybciej kulturq
chrzescijanska o obliczu zachodnim. Wspétczesnie ewangelizacja
oparta jest na innych, tj. kryteriach ewangelizacji inkulturacyjnej.

5.2. Trudnosci i cierpienia

Kolejnym istotnym polem tematycznym przemowy Jana Pawta IT w
Latacunga byto zasygnalizowanie licznych problemdow, jakie dotycza
oraz jakich doswiadczaja Indianie. Papiez powiedziat: ,Znane mi sq
trudnosci i cierpienia waszych przesztych i obecnych dziejow, ktore
niekiedy prowadzq do zwaqtpienia w siebie i wiasng tozsamodé"* i
odwotat sie tez do kilku przyktadow obrofcow praw Indian. Na uwage

zastuguje tez wskazanie przez papieza przyczyny i skutku, w procesie

“ KDK 58.
4 Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...
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zaniku niektorych .cennych wartosci” kulturowych. Okazuje sie
bowiem, ze jedna z powaznych przyczyn turbulencji w zakresie
autochtonicznej tozsamosci kulturowej i religijnej jest sytuacja
nedzy oraz niesprawiedliwo$ci spotecznej. Jan Pawet II wyrazit to
nastepujaco: ,.ostabienie zmystu religijnego i zapominanie o Bogu" oraz
zanik zmystu wspélnotowego i rodzinnego, jest spowodowany miedzy
innymi  emigrowaniem .,z powodu braku ziemi czy tez
niesprawiedliwych stosunkéw pomiedzy rolnictwem, przemystem i
handlem™®. Jest to diagnoza dotyczaca czaséw wspétczesnych.
Jednakze w przesztosci, hierzadko powodem formalnego bycia
chrzescijaninem (tzw. mentalno$¢ dwéch twarzy) byta dla wielu Indian
ich trudna sytuacja spoteczno - gospodarcza, w tym brutalny wyzysk
oraz pogarda, jaka dawano im odczué. Gardzenie ich zmystem
religijnym, nierzadko staba i niedostateczna katechizacja oraz
formalizm w ewangelizacji, stawaty sie przyczynkiem powstawania
nurtow synkretycznych, gdzie wartosci autochtoniczne oraz
chrzescijanskie byty dobierane i taczone przez Indian wedtug ich
wtasnych koddow kulturowych i religijnych potrzeb.

Sytuacja Kosciota oraz ewangelizatoréw w okresie kolonialnym byta
od samego poczatku ambiwalentha. Z jednej strony prowadzono
dziatalno$¢ ewangelizacyjna na stosunkowo szeroka skale, poniewaz
byto to mozliwe (zagwarantowane) w prawach patronatu. Korona
hiszpanska w zamian za przyznane prawa do odkrywanych ziem,
zobowiazywata sie prowadzi¢ chrystianizacje ludnosci na podbijanych
ziemiach. Dzieki zaangazowaniu na tym polu zakonéw, Korona odnosita
wymierne sukcesy i korzysci. Jednoczeshie sami ewangelizatorzy
mieli okazje doswiadcza¢ wiele razy dyskomfortu w swojej
ewangelizacyjnej postudze. Z jednej strony byli uzaleznieni od Korony
| korzystali z jej wsparcia, ale z drugie strony byli konfrontowani z
polityka oraz zamierzeniami gospodarczymi realizowanymi na danym
obszarze przez Hiszpanéw®*’. Kosciét realizowat program Korony
dotyczacy chrystianizacji w oparciu o cywilizowanie Indian. Program
ten bez watpienia byt przyczyna wielu frustracji dla
ewangelizowanych, tym bardziej, ze tworzyt on jedng cato$¢ z

4 Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawfa Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...
*" Roca Suérez-Inclan J.M., Los Sinodos de Quito, dz. cyt., s. 76-112.
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narzuconymi nowymi metodami gospodarowania, wprowadzanymi na
site wartosciami kulturowo - religijnymi, nowym jezykiem urzedowym
(hiszpanskim) itd. Kosciét stawat jednak bardzo czesto w obronie
praw przystugujacych Indianom. Dazyt do tego, aby prawa te byty
wcielane w Zycie oraz przestrzegane. Nie nalezy jednak zapominad,
Zze byly to prawa przyznane, czy tez narzucone Indianom przez
Korone. Dotyczyty one wysokosci i sposobéw egzekwowania podatkéw
(regulowaty ich wysoko$¢ i powinny zapobiega¢ naduzyciom),
mozliwosci ksztatcenia sie i zdobywania zawodéw przez Indian,
sposobow ubierania sie oraz uczestniczenia w zyciu religijnym.
Wspomniany juz wyzej pierwszy synod z Quito zalecat miedzy
innymi, aby kazdy proboszcz oprdocz dziatalnosci katechetycznej i
liturgicznej prowadzit szkote, w ktérej bedzie nauczat dzieci kacykéw,
jak réwniez wszystkich innych zainteresowanych. Dokumenty
synodalne przypominaty, ze nauczanie to jest darmowe i nie nalezy
popiera z tego tytutu zadnych optat. Nauczanie obejmowato: nauke
pisania i czytania w jezyku hiszpanskim oraz liczenia, $piewu i postugi
w koSciele. Na innym miejscu teksty synodalne omawiaja obowigzki
spoczywajace ha ksiezach, ktorzy sq wizytatorami na wioskach. Ich
obowigzkiem byto zebraé informacje na temat potozenia Indian: czy
maja swoje domy, pola, kobiety, a kobiety swoich matzonkow, czy maja
wystarczajaco duzo jedzenia oraz czy maja odzienie? W przypadku
stwierdzenia brakéw (w jedzeniu i ubiorze), mieli obowigzek zwrécic
uwage miejscowemu kacykowi, aby uregulowat te kwestie. Do zadah
ksiezy Indian o charakterze duszpasterskim nalezato tez odwiedzanie
chorych, spowiadanie ich oraz leczenie. Zalecano, aby ksieza zadbali o
lekarstwa, a nawet organizowali jedzenie, poniewaz jak zaznaczono,
.gtéd jest najwieksza choroba, na jaka cierpiaq Indianie”. Na ksiezy
zostat tez natozony obowigzek ‘cywilizowania’ Indian. Rozumiano przez
to zachecanie Indian do tego aby ich domy byty solidne i czyste; aby
hie spali na ziemi itd. Ksieza mieli tez obowigzek dopilnowa¢é tego, aby
Indianie nosili solidne i czyste ubrania oraz mieé¢ mozliwosé
utrzymania swoich rodzin. W tym celu nalezato zachecaé Indian i
pomagaé im, aby mieli swoje pola i pracowali na nich oraz zajmowali
sie hodowla, Aby uczyni¢ ich prace fatwiejsza, nalezato ich zachecaé
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do tego, aby kupowali zwierzeta pociggowe i juczne®®. Zalecenia te
wprowadzali miedzy innymi franciszkanie. Uczyli oni Indian korzystaé
z sity zwierzqat podczas prac na polu (przy oraniu). Wprowadzenie
nowych metod i $rodkéw pracy na roli bez watpienia utatwito prace
Indianom. Z dokumentu z 12 listopada 1558 roku wynika, ze
franciszkanie zabiegali tez o to, aby Indianie mieli do witasnej
dyspozycji i na wiasnos¢ pola, ktore beda mogli uprawiaé, a zbiory
mogq by¢ przeznaczone do zapewnienia swoich potrzeb zywieniowych
albo by¢ odsprzedane™.

Nie mniej wazna dziatalnoscia zakonow byta edukacja, ktérq
rozwineli na wielkqg skale. Franciszkanom zlecono w roku 1536 zajecie
sie wychowaniem i edukacja synéw oraz brata Inki Atahualpy
(zgtadzonego Inki w Cajamarca) oraz dzieci najwazniejszych
tamtejszych kacykéw. Zadaniem franciszkanéw byto zatem
opiekowanie sie tymi dzieémi, ich wychowanie w duchu wiary
chrzeécijafskie]*°. Na przetomie 1551 i 1552 roku franciszkanie
zatozyli kolegium San Andrés. Byto ono przeznaczone dla alumnéw
pochodzenia autochtonicznego oraz hiszpanskiego, jak réwniez dla
dzieci metyséw. Program tego kolegium przewidywat nauczanie prawd
wiary, sztuki pisania, czytania i liczenia, $piewu solowego oraz z
organami, innych rzeczy powszechnego pozytku (tzw. dobrych
manier). Nauczanie byto catkowicie bezptatne. Poczatkowo zajecia
prowadzili sami ojcowie. Z biegiem czasu nauczycielami zostawali
Indianie, byli uczniowie kolegium. Zajmowali sie oni alfabetyzacja,
oraz produkcja i nauka gry na wielu rodzajach instrumentéw. Mtodych
i zdolnych indianskich adeptow uczono nie tylko muzyki, ale tez sztuk
pieknych, malarstwa i rzezby®".

Jak ukazuje to bogata historia Kosciota ekwadorskiego, Indianie
byli jego aktywnym uczestnikiem. Bez watpienia wywarli wptyw na jego
ksztatt i dynamike jego wzrostu. Nalezy jednak tez dopowiedzieé, ze
ich oddziatywanie byto $cisle kontrolowane i limitowane, a ich rola w

*8 J. Villalba Freire, Los concilios provinciales limenses en el siglo XVI, w: J. Salvador Lara (red.), Historia de la
Iglesia Catolica en el Ecuador. Tomo |, La Primera Evangelizacon. Quito 2001, s. 358-359.

* A. Moreno, Los franciscanos en el Ecuador. Fray Jodoco Rique y la evangelziacién de Qioto, w: J. Salvador
Lara (red.), Historia de la Iglesia Catolica en el Ecuador. Tomo |, La Primera Evangelizacén. Quito 2001, s. 188.

% A. Moreno, Los franciscanos en el Ecuador, dz. cyt., s. 192.

>L A. Moreno, Los franciscanos en el Ecuador, dz. cyt., s. 200n.
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procesie ewangelizacji byta jednak ograniczona. Pomimo wielkich ich
zastug, chociazby na polu sztuki albo rzemiosta budowlanego, zawsze
pozostawali spoteczefstwem drugiej kategorii. Ta przyczyna
.Zwatpienia w siebie”, jak to okreslit Jan Pawet IT nie ulegta wielkim
zmianom od okresu kolonialnego, poprzez okres republikanski, az po
czasy wspotczesne.

5.3.Trudne wyzwania - integracja spoteczna

W swoim przemowieniu papiez nawiazat tez do aktualnych trudnosci
i probleméw, z jakimi na co dzien borykaja sie Indianie, ich rodziny, a
nawet cate grupy. Jedna z nich, okreslona jako ‘Smiertelne
zagrozenie', byta plaga alkoholizmu, od wielu dekad nekajaca
spoteczenstwa indiafiskie. Inne zauwazone problemy to niedozywienie,
analfabetyzm, brak godziwych warunkéw mieszkaniowych i pracy, a
takze zdrowej rozrywki’>. Wszystkie te trudnosci sa poérednio lub
bezposrednio powiazane z kwestiq integracji Indian w spotecznosci
narodowej.

Poruszona przez papieza kwestia jest bardzo istotna, ale jest to
kwestia dyskutowana prawie od samego poczatku konkwisty, ktéra do
tej pory nie zostata jednoznacznie rozwigzana. Debaty nad
problematyka integracji Indian w ramach systemu kolonialnego w
Nowym Swiecie, prowadzono na uczelniach i dworach hiszpafiskich
oraz w Ameryce (por. prawa z Burgos - 1512-13; Nowe Prawa - 1542;
bulla papieza Pawta IIT ,Sublimis Deus” z roku 1537). Teologowie,
prawnicy, misjonarze walczyli o to, aby uzna¢, ze Indianie sq ludzmi
(maja dusze i rozum), ze sq ludZmi wolnymi, tzn. nie mozna ich
pozbawial ich wiasnosci (okradal), ani nie wolno z nich czynié
niewolnikow. Debaty te byly prowadzone z réznym nasileniem i
obejmowaty kwestie teologiczne, filozoficzne, teologiczne i spoteczne.
Wystarczy wspomnieé takie osobistosci sposréd obroncow Indian, jak
Bartolomé de las Casas, czy tez Francisco de Vitoria, jak rowniez
wielu innych mniej znanych albo anonimowych osob. W potowie XVII
wieku (w roku 1550 i 1551) odbyta sie wielka dyskusja w Valladolid.
Debata ta dotyczyta statusu prawnego ludnosci autochtonicznej w

> Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...
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Nowym Swiecie. Mineto wtedy juz prawie szeéédziesiat lat od
rozpoczecia podboju Nowego Swiata przez Europejczykéw. Zostaty
juz poznane, opisane i w wielu wypadkach zagospodarowane obszary
basenu morza karaibskiego, Ameryki Srodkowej i Potudniowej. Korona
hiszpanska czerpata juz okreslone profity ze swoich kolonii, ale
kwestia statutu rdzennych mieszkaficéw Nowego Swiata nie byta do
koca uregulowana. Profesor A. Dembicz wskazuje na fakt, iz
zrozumienie kim sq krajowcy, jakie powinny im przystugiwaé prawa w
catoksztatcie systemu kolonialnego odbywato sie nieproporcjonalnie
wolno. Swiadomoéé¢ faktu, ze Indianie sq ludzmi i to ludzmi wolnymi
przenikata do (sadowita sie w) $wiadomosci kolonizatordw, prawnikéw a
nawet teologow powoli. Musiano upora¢ sie z wieloma uprzedzeniami,
hiezrozumieniem i hiecheciq oraz mitami i stereotypami®.

Problem ten (jako ukryty rasizm) jest zauwazalny jeszcze
wspotczesnie w spoteczenstwie ekwadorskim. 'Indio’ jest synonimem
prostactwa, gtupoty, brudu, zacofania itd. Indianami gardzag, a
przynajmniej okazuja mniej szacunku politycy, policja, urzednicy
administracji pafnstwowej, mieszkancy osrodkow miejskich. Opcje
integracyjne podejmowane przez samych Indian budzq wiele
kontrowersji. Wielu Indian bowiem odrzuca proby integracji ze
wspotczesnym spoteczefistwem, inni czynia to potowicznie, inni za$
odrzucaja przeszto$é, zrywaja z dotychczasowa tozsamoscia
kulturowq i kieruja swoja uwage wytacznie ku przysztosci. Integracja
spoteczna jest problemem, ktéry dotyka jednostki, rodziny, cate
grupy i spoteczenstwo oraz Kosciot. Nalezatoby tutaj nadmienié, ze w
Ekwadorze wystepuje jeszcze kilka narodowosci indianskich, ktére
zachowuja swoja tozsamos$¢ kulturowa, a zarazem nie cofaja sie
przed nowoczesnoscia, jak na przyktad Indianie Otavalos albo
Kanelos>”.

Nie chodzi zatem o przymuszanie Indian do tego, aby odrzucali
swoja kulture i przyjmowani kulture biatych i metyséw, ale o
swoistego rodzaju spotkanie na ptaszczyznie wzajemnej wymiany i
ubogacenia. Dlatego papiez podkredlit: ,Nie chodzi tutaj o sprzeciw

*3 A. Dembicz, Filozofia poznawania Ameryki. Warszawa 2006, s. 147.
> D. Whitten, Od mitu do tworzenia. Sztuka Amazonii Ekwadorskiej, w: K. Zajda, Estetyka Indian Ameryki
Potudniowej. Krakdéw 2007, s. 243-257.
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wobec stusznej integracji czy wspétzycia spotecznego w szerokim
tego stowa znaczeniu, ktére umozliwitoby waszym wspdlnotom rozwéj
wiasnej kultury i harmonijna asymilacje zdobyczy nauki i techniki”®®.

W okresie kolonialnym, artesanos byli bodaj pierwszymi, ktorzy
przyczynili sie do dywersyfikacji éwczesnej spotecznosci indianskiej.
Indian mozna by okresli¢ jako budowniczych hiszpanskich miast, drdg
i mostéw, kosciotéw i konwentéw®®. Biatym osadnikom zalezato na tym,
aby Indianie zdobywali konkretne zawody i uczyli sie réznorodnego
rzemiosta. Tym samym Indianie stali sie fachowcami, bez ktérych
miasta, a hawet spoteczenstwo kolonialne nie mogtoby funkcjonowac.
Lista zawodow wykowywanych przez Indian byta bardzo dtuga. Nie
byto tez w zasadzie zawodow, ktére bytyby zakazane / zabronione dla
Indian. Byty to zawody zwiqzane z budownictwem (murarze, stolarze,
ceglarze), z ceramika (W tym dachéwki, ptytek podtogowych), z
produkcja cegty, ale tez ze sztukq (malarze, jubilerzy, ztotnicy,
rzezbiarze), z przemystem odziezowym (krawcy, szewcy,
kapelusznicy), z muzyka (wytwdrcy réznorodnych instrumentéw), z
przemystem wtdkienniczym, metalurgicznym, skérzanym, z przemystem
spozywczym (kucharze, piekarze, rzeznicy), z higiena (fryzjerzy,
masazyéci, curanderos)®’. tatwo sobie wyobrazié, jakie znaczenie
mieli w wiekszych miastach fachowcy zajmujacy sie produkcja np.
dachowek. Poczatkowo domy byly kryte trawa, ale wraz z rozwojem
miast, prestiz nie pozwalat na to, aby nie zastagpiono trawy czy tez
lisci palmy, wypalana dachéwka. Zwazywszy na ilos¢ domdw
prywatnych, na liczne budowle administracji kolonialnej oraz koscioty
i konwenty, okazuje sie, ze zawdd ten byt bardzo intratny.

Indianie bedac fachowcami w konkretnych zawodach, zarabiali
na zycie, a wielu z nich dorabiato sie mniejszej lub wiekszej fortuny.
To za$ powodowato, ze przenosili sie oni z peryferyjnych wiosek i
osiedli do miast. Tak wiec, juz w wieku XVII lokalne spotecznosci

% Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX; s. ...

% .M. Vargas, Patrimonio artistico ecuadoriano. Quito 2005.

> ). Poloni-Simard, El mosaico indigena. Movilidad, estratificacién social y mestizaje en el corregimiento de
Cuenca (Ecuador) del siglo XVI a XVIIl. Quito 2006, s. 13. Indianie wchodzili tez w nowopowstajgce struktury
administracyjne, jak na przykfad ‘cabildo de indios’, ktére miaty dziata¢ podobnie jak ‘cabildos’ w miastach
hiszpanskich. W corocznych wyborach, cztonkowie cabildo byli zobowigzani do przeprowadzenia wyboréw na
stanowisko ‘alcalde’ (wadjt), ‘alguaciles’ (wozny sgdowy), ‘fiscales’ (urzednik skarbowy). Tym samym zyskiwali
realng wtadze i prestiz. Por. J. Poloni-Simard, El mosaico, dz. cyt., s. 323-329.

Strona 31 z 48



przemienity sie w spoftecznosci indianskie, jako wazki element
spotecznosci kolonialnej>®.

Stosunkowo wielu Indian byto zwiqzanych z funkcjonowaniem
parafii. Okreélano ich mianem ‘indios de iglesia’>®. Petili oni okreélone
funkcje pomocnicze. Byli zakrystianami, majordomami, muzykami,
$piewakami, 'maestros de capilla’, ‘fiscales de la doctrina’ itd. Poprzez
petnienie wyzej wspomnianych funkcji, tworzyli oni niejako osobnq
grupe, odrézniajacq sie od innych autochtonicznych grup zawodowych.
Do ich zadan nalezata postuga liturgiczna podczas celebracji
religijnych i uroczystosci w kosSciele. Muzycy i $piewacy byli
odpowiedzialni za muzyczna oprawe liturgii, procesji, uroczystosci.
Zakrystianie dbali o porzadek w kosciele i towarzyszyli kaptanom, np.
podczas odwiedzania chorych w ich domach, udzielania wiatyku albo
sakramentu namaszczenia chorych. Uczestniczyli tez w liturgii
pogrzebowej. Jednakze status indios de iglesia byt dwuznaczny.
Przyczyn takiego stanu rzeczy byto co najmniej kilka. Byli to
zazwyczaj ludzie wyksztatceni, ktérzy potrafili czytaé i pisaé. Poza
swoimi obowigzkami w kosciele spetniali wiele postug w swoich
lokalnych wspolnotach. Oni redagowali testamenty na zlecenie Indian,
ktérzy nie potrafili pisa¢ ani czytaé. Byli tez zwolnieni z koniecznosci
odpracowania mity oraz uiszczania innych trybutéw. Na uwage
zastuguje rowniez fakt, ze zajecia te przechodzity z pokolenia na
pokolenie. Powstawaly w ten sposdb 'rody’ Spiewakéw, muzykdw,
zakrystianéw. Indianie zwigzani z funkcjami koscielnymi cieszyli sie
powazaniem, zwiaszcza w oczach spotecznosci autochtonicznej. Wielu
z nich pozwalato na to, aby zwracano sie do nich tytutem ‘don.
Kupowali tez dziatki albo tez domy w miescie, tworzac tym samym
kolonialna spoteczno$é miejska.

Inna wazng struktura, tym razem o charakterze religijnym,
ktéra byta bardzo zywa i pomagata tworzyé nowe zreby
tozsamoéciowe Indian, byty bractwa®. Byly one bardzo liczne i
zrdéznicowane, pomimo ze struktury bylty zawsze podobne. Spetniaty
one funkcje integrujace lokalne spoteczenstwo oraz formacyjne na

BE, Ayala Mora (red.), Manual de Historia, dz. cyt., s. 70-72.
%], Poloni-Simard, El mosaico, dz. cyt., s. 232-244.
% 3. Poloni-Simard, El mosaico, dz. cyt., s. 329-338.
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ptaszczyznie religijnej i duchowej, jak réwniez funkcje asymilacyjne,
pozwalajace faczyé elementy chrzescijanstwa z elementami
autochtonicznej madrosci ludowej. Przynalezno$é¢ do bractwa byta
wyrazem wiary, a zarazem hobilitacja, promocja spoteczng (uznaniem
statutu spotecznego).

Rozwarstwienie spotecznosci autochtonicznej bylo chyba
podobne do rozwarstwienia spotecznosdci kreolsko - metyskiej. Nie
bez powodu pisze J. Poloni-Simard ,Nie istnieje wiec jedna lecz
wiele  spotecznodci indianskich  okresu kolonialnego, ktére
wkomponowaty sie z biegiem czasu w konteksty ekonomiczne i zyly
swoja, wewnhetrzna dynamika"®’. Po dlugim procesie przemian
spotecznych, Indianie stali sie z biegiem czasu jedng z
niezaprzeczalnych warstw spotecznych spoteczehstwa kolonialnego w
Ekwadorze.

W XIX i XX wieku sytuacja ta nie ulegta radykalnej zmianie.
Indianie nadal tworza jedna z czesci (o bardzo zréznicowanym
obliczu) spoteczenstwa ekwadorskiego. Wielu z nich, zwlaszcza
autochtondw z wyzyn andyjskich (Indian Keczua) jest dosy¢ mocho
wkomponowanych w spoteczenstwo narodowe. Sq dwujezyczni, maja
wyuczone zawody, a wielu przedstawicieli mtodszego pokolenia chodzi
do szkét oraz studiuje. Zupetnie inaczej przedstawia sie sytuacja
ludnosci autochtonicznej ze wschodu. Jako grupy zyjace ha
geograficznych krancach Ekwadoru, ale zarazem na dalekim obrzezu
spotecznosci ekwadorskiej, sa o wiele stabiej zintegrowane, ale to
wtasnie pozwala im zachowaé swoja tozsamos¢ kulturowa, w tym swoje
jezyki. Byli oni zepchnieci na margines spoteczenstwa kolonialnego, a
potem narodowego. Od drugiej potowy XVI wieku byta na tych
obszarach prowadzona ewangelizacja. W strategicznych miejscach
zaktadano osrodki misyjne, gdzie oprocz kaplicy albo kosciota
zaktadano szkoty dla dzieci pochodzenia indianskiego. Cele tych szkét
byly jasno okreslone i mozna je strescié w dwdch stowach: cywilizowaé
i ewangelizowaé. Proces integracyjny zostat przerwany w pierwszej
potowie XIX wieku.

Z ksztatceniem Indian nie byty sie w stanie, albo tez nie chciaty

813, Poloni-Simard, El mosaico, dz. cyt., s. 560.
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uporaé kolejne rzady republikanskie. Na uwage zastuguje inicjatywa
prezydenta Garcia Moreno, ktory uwazat, ze potaczenie formacji
religijnej (chrzescijanskiej) wraz z polityka pafstwa w zakresie
edukacji i formacji bedzie stuzytlo wypracowaniu i wzmocnieniu
jednosci narodowej. Przyczynit sie on do powstania instytutu
edukacyjnego ‘Normal Indigena’ w roku 1871°°. Chodzito w tym
przypadku o projekt edukacyjny, majacy wspomdc jednosé catego
kraju, a konkretnie o integracje ekwadorianskich autochtonow. W
tym celu zaktadano osrodki edukacyjne réznego poziomu w celu
ksztatcenia Indian. W zamysle prezydenta byto jednak wyksztatcenie
elity (maestros) pochodzenia autochtonicznego. Temu celowi miata
stuzy¢ 'Normal indigena’. Pierwsi studenci 'Normal’ pochodzili z
departamentéw Loja, Imbabura, Leén (Cotopaxi) oraz Pichincha. W
gestii rzadu byto zabezpieczy¢ fundusze na wyzywienie studentéw,
ich ubiér oraz konieczne do nauki przybory szkolne. Cztery lata
pozniej (w roku 1875) skonczyli edukacje pierwsi studenci, czyli
wyksztatceni nauczyciele pochodzenia autochtonicznego, ktérzy mieli
obowigzek pracy z dzieémi i mtodziezq ludnosci tubylczej. Projekt ten
po kilku latach upadt. Niektérzy historycy twierdza jednakze, ze
zabrakto jeszcze kilku lat, aby wyksztatci¢ odpowiedniq ilos¢
nauczycieli, co przyczynitoby sie do zasadniczych zmian na
ptaszczyzZnie spotecznej, gospodarczej i kulturowe;.

Podobna sytuacja miata jeszcze miejsce w latach 70. i 80. XX
wieku. Program edukacji przewidywat nauczanie jezyka hiszpanskiego
we wszystkich szkotach. W praktyce program ten byt o tyle, o ile
realizowany w wiekszych miastach, ale sporadycznie na wioskach i
interiorze. Mtodzi nauczyciele kierowani do tej pracy byli zazwyczaj
jednojezyczni, a co wiecej, nieprzychylni Indianom, ich kulturze i
jezykom. Efekt byt taki, ze wielu Indian krytycznie oceniato ten
program i niechetnie sie do niego wtaczato. W konsekwencji jezyk
hiszpanski pozostaje dla wielu Indian w Ekwadorze jezykiem obcym.
Tak wiec brak solidnej znajomosci jezyka hiszpaniskiego, przy
jednoczesnym zarzuceniu swojego wiasnego jezyka i kultury,

%2 . Salazar Alvarado, El conservatorio de musica, las bellas artes, el protectorado de artes y oficios, la
ensenanza de los indigenas, w: J. Salvador Lara (red.), Historia de la Iglesia Catolica en el Ecuador. Tomo V, La
Republica del Ecuador, periodo del concordato 1863-1877. Quito 2005, s. 2428-2430.
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uniemozliwia skuteczne funkcjonowanie wielu Indianom we
wspétczesnym spoteczenstwie. Wspétczesnie na mtodych Indianach z
tak z sierry jak i oriente wymuszana jest dwujezyczno$¢. Jezyk
hiszpanski jest przez nich przyswajany podczas kontaktow ze
Srodowiskiem miejskim, gdzie pracuja ha budowach albo jako
rzemieslnicy. Kwestia obowigzkowego jezyka hiszpanskiego oraz
poszanowania jezykéw tubylczych jak sie okazuje moze by¢ jednym z
przejawow skrywanej dyskryminacji kulturowej Indian.

5.4. Aspiracje Indian

W trzeciej czesci swojego przemdwienia papiez odnidst sie do
dazen, spotecznosci autochtonicznej Ekwadoru. W tym kontekscie
zostaty wymienione nastepujace aspiracje®: a. poszanowanie godnosci
wtasnej: ,Przede wszystkim chcecie, by szanowano was jako osoby i
jako obywateli. Jest to réwniez praghienie KosSciota, gdyz wasza
godno$é nie jest mniejsza niz jakiejkolwiek innej osoby czy rasy”; b.
poszanowahie tozsamosci kulturowej: ,Najbardziej swiadomi sposréd
was pragna, aby byta szanowana wasza kultura, wasze fradycje i
obyczaje, a takze sposéb zarzadzania wspélnotami. Jest to dazenie
uprawnione, ktére wpisuje sie w ramy réznorodnosci przejawow
ludzkiego ducha”; c. poszanowanie ziemi: ,kochacie ziemie i pragniecie
zachowa¢ z niqg taczno$é. Wasza kultura jest zwiqzana z rzeczywistym
i godnym posiadaniem ziemi” (na tym miejscu papiez po raz kolejny
odniést sie do kwestii spoteczno-politycznej Ekwadoru i nadmienit
konieczno$¢ wprowadzenia w zycie reformy rolnej); d. poszanowanie
$rodowiska naturalnego: .Ow konflikt dla wielu narodéw stanowi
prawdziwe wyzwanie, w obliczu ktdrego trzeba znalez¢ rozwigzania
uwzgledniajace w pierwszym rzedzie potrzeby ludzi, przed ktérymi
muszq ustapi¢ racje ekonomiczne”; d. konieczno$é promocji: .Gdy
chodzi o drogi waszej promocji, sami pragniecie by¢ odpowiedzialni za
swéj rozwdj, bez ingerencji tych, ktérzy chcieliby popchnaé was na
droge przemocy Ilub utrzymaé w sytuacji niedopuszczalnej
niesprawiedliwosci. Pragniecie wspéttworzyl postep waszego narodu,
ramie w ramie z ekwadorskimi braémi i w duchu rzeczywistej

% Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, . ...
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réwnosci praw. Jest to stuszna i niepodwazalna aspiracja, jej
urzeczywistnienie utrwali pokdj, ktory winien byl owocem
sprawiedliwosci”. Tak wiec przemdéwcie papieza zawierato bardzo
réznorodne watki, z zakresu nauki spotecznej i promocji ludzkiej,
inkulturacji oraz ewangelizacji integracyjnej.

6. Wyzwania dla Kosciota ekwadorskiego

Pod koniec spotkania, Papiez odszedt od przygotowanego tekstu i
powiedziat, ze w Ekwadorze dzieje sie co$ podobnego ze s$wiatem
indianski, co stato sie w Europie ze 3$wiatem robotnikow, ktorzy
stracili wiez z kosciotem z powodu niewystarczajacej postudze
duszpasterskiej ze strony Kosciota. Na tym miejscu watro przytoczyé
stowa papieza wypowiedziane nieco wczeshiej podczas spotkania w
katedrze z miejscowym duchowienstwem w Quito: .Raduje mnie
takze wasza zywa $wiadomo$é obowiazku budowania w Ekwadorze
wspélnot bogatych w wiare, dynamicznych i zaangazowanych na rzecz
sprawiedliwosci. Ta wiara musi by¢é objasniana, kierowana i
podtrzymywana wszystkimi dostepnymi $rodkami”. Pod koniec
swojego przemdwienia w Quito, zwracajac sie do seminarzystow
powiedziat: ,Musicie zdoby¢ solidna formacje duchowa, pastoralng,
ludzka i intelektualng,.. Musicie nauczyé sie takze réznych jezykdw,
potrzebnych nie tylko dla waszej wtasnej formacji, lecz takze dla
postugi duszpasterskiej, jak w przypadku jezyka tutejszych Indian™*.
Papiez przypomniat i zachecit seminarzystéw, kaptanéw jak i
wszystkim zaangazowanym z dzieto ewangelizacji o koniecznosci
postugiwania sie jezykami lokalnymi. Ta konieczno$¢ wynika chociazby
przyjetej ‘opcji na rzecz ubogich’ oraz planéw nowej ewangelizacji,
okreslonych jako ‘ewangelizacja integralna'.

U poczatkow ewangelizacji, ewangelizatorzy byli zobowigzani do
nauki i postugiwania sie jezykiem keczua. W tym celu dominikanie
zatozyli w Quito szkote jezykowag w roku 1581°°. Wychodzono z
zatozenia, ksiadz powinien co najmniej rozumieé ludzi z ktérymi
pracuje, tj. méc udziela¢ sakramentéw (w tym stuchaé spowiedzi).

64 Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX, s. ...
® Wg J. Villalba Freire, Ecuador: La evangelizacion, w: P. Borges (red.), Historia de la Iglesia en Hispanoamérica
y Filipinas (siglos XV-XIX). Volumen Il. Madrid 1992, s. 454-456.
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Poczatkowo nie wymagano od nich, aby nauczali i gtosili kazania w tym
jezyku. W roku 1586 przybyt do Quito jezuita Diego Gonzdlez
Holguin, ktory opracowat 'Gramdtica de la lengua Quichua' oraz
,Nuevo Arte de la lengua del Inga”®®. Celem byto przygotowanie
ksiezy do takiego postugiwania sie jezykiem, aby mogli nie tylko
stuchaé spowiedzi ale tez gtosié kazania w tym jezyku®’. W roku 1597,
sposrdd 115 proboszczow (kleru diecezjalnego) 84 znato miejscowy
jezyk, ale tylko 10 byto kaznodziejami w jezyku Indian®®. Uczenie sie
jezykéw lokalnych i postugiwanie sie nimi w pracy z biegiem czasu
stato sie zasadq potwierdzong , co znalazto swe odbicie w dekretach
synodalnych.

Na uwage zastuguj tutaj zalecenie bp. Alonso de la Pena
Montenegro z Quito, ktéry w nawigzaniu do uchwat synodalnych
zarzadzit, aby proboszczowie pracujacy ha wioskach znali co najmniej
dwa jezyki miejscowe. Podaje on nastepujaca argumentacje: pomimo
Ze ksiqdz jest osobq wyksztafconq, ale nie zna jezyka Indian, nie jest
wstanie wypetni¢ swoich obowiqzkow, a tym samym nieuczciwie
pobiera dochody z zajmowanego urzedu i dalej: pomimo, Ze na
wargach ksiedza zdeponowana jest madrosé, a jego usta stuzaq do
gfoszenia Stowa, wszystko to na nic sie zdaje, jezeli nie zna jezyka,
bo tym samym nie jest zdolny do gfoszenia Sfowa i stuchania
spowiedzi®®.

Jan Pawet IT w Latacunga dwa razy zabrat gtos w jezyku keczua.
Na poczatku swojego dyskursu pozdrowit zebranych zdaniem: Pai
Apuchic Jesucristo yupaichashca cachum! Cuyashca churicuna,
ushushicuna. (Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus! Umitowani
Synowie i Corki). Natomiast na zakonczenie wypowiedziat az cztery
zdania, w ktorych wyrazit radoéé¢ z tego spotkania, podziekowat za
otrzymane dary, wezwat do poszanowania swojej wolnosci oraz
zapewnit o pamieci: Cuscigidmi cdni cancunduan tupariscpa, giachimi
cdni mana asctduan scidiai uscianiciu (Jestem peten radosci z tego

% ). Villalba Freire, Los sindos quitenses del obispo Luis Lopez de Solis: 1594 y 1596, w: J. Salvador Lara (red.),
Historia de la Iglesia Catolica en el Ecuador. Tomo |, La Primera Evangelizacon. Quito 2001, s. 374.

®7 ], Villalba Freire, Ecuador: La evangelziacion, dz. cyt., s.454.

% . Villalba Freire, Los sindos quitenses, dz. cyt., s. 375.

% A. Pena Montenegro, Itinerario para parrocos de Indios, en que se tratan las materias mas particulares
tocantes a ellos para su buena administracion. Madrid 1771, Lib.l, Trat.l, Secc.lX, s.21.

Strona 37 z 48



spotkania z wami i Zatuje, ze nie mozemy go przedtuzyC). Sumac
camaric cunamanta gnucaman cuuasckanghicic «pai sciunguda» nini.
(Dziekuje wam za przekazane mi, przepiekne dary). Tandanactscka
puringhicic chiscpiriscka cangapac Diuspac guaguacuna scina, Cristupi
uauchipéni scina tucungdpac (Zachowujcie jednos¢, aby byé wolnymi
jako dzieci Boga i jako bracia Jezusa Chrystusa). Papa Santupac
sciunglipac cancandman uighaipac cuciugidmi tian (Serce papieza
zawsze bedzie blisko was).

Wstuchujac sie w to pozdrowienie w kontekscie catego spotkania
papieza z Indianami w Latacunga mozna by zaryzykowaé stwierdzenie,
Ze po diugich wiekach ignhorowania i zwalczania tego, co indianskie
jako synonimu tego, co gtupie, prostackie, niegodne cztowieka
cywilizowanego, zostata potwierdzona nowa jakoS¢ prowadzenia
ewangelizacji oraz poszukiwania nowego oblicza Kosciota w
Ekwadorze. Jak to zostato juz wyzej powiedziane, Indianie zabrali
gtos i sami méwili papiezowi o swoich bolaczkach. Nie do przecenienia
wydaje sie ten fakt historyczny, ze podczas tego spotkania,
przemawiata nie tylko gtowa Kosciota, ale przemawiali réwniez
Indianie, a papiez z atencjq wstuchiwat sie w ich wypowiedzi. Mozna
by to uzna za ikone Kosciota stuchajacego, wstuchujacego sie w gtos
ludu.

Nie ulega watpliwosci, ze aktywne poszukiwanie przez Indian
swojego miejsca w Kosciele ekwadorskim oraz wspotczesnym
spofteczefistwie narodowym jest procesem trudnym, bedzie trwato
dtugo oraz bedzie powodowato liczne nieporozumienia, a nawet
wzajemne oskarzenia. Taka jest niestety cena podjecia sie wyzwania i
dazenia do realizacji programu ewangelizacji uwzgledniajacej
kryteria inkulturacji. Jednym z najbardziej zywotnych przejawéw
inkulturacji jest nowe oblicze lokalnego Kosciota, ktérego najbardzie;j
zZnamienna, rysq sq powotania kaptanskie i zakonne (zenskie i meskie)
spos$rod miejscowej ludnosci. Dlatego tez nie dziwi, ze w imieniu
Kosciota papiez wyrazit nastepujace pragnienie: ,Kosciét ze swej
strony praghie, byscie mogli znalez¢é w nim wiasciwe wam miejsce
poprzez roznego rodzaju postugiwanie, facznie z postuga kaptanska,
Jakze szczesliwy bedzie to dzien, gdy waszym wspélnotom beda mogli
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stuzyé misjonarze i misjonarki, kaptani i biskupi wywodzacy sie z
waszego ludu..””®. To wiadnie ta grupa wydaje sie byé najpetniej
predysponowana do tego, aby jako osoby dojrzate w wierze
chrzescijanskiej i uczestniczace aktywnie w zyciu KoSciota,
poszukiwaty najbardziej wiarygodnych punktéw stycznych pomiedzy
depozytem wiary a wartosciami kulturowymi ludow autochtonicznych i
zachecali swoim przyktadem innych, do dogtebnego poznawania,
przezywania i wyrazania wiary za pomocq kodéw swojej kultury™.
Warto mie¢ tez na uwadze, ze wspdtczesnie dziataja w Ekwadorze
liczne grupy formacyjne i biblijne dla Indian, ktorych celem jest
formacja podstawowa oraz permanentna dla katechetow czy tez
lideréw grup.

Ponad 20 lat temu powotano do zycia SICNIE (Servidores de la
Iglesia Catdlica de las nacionalidades indigenas del Ecuador). W roku
2008 obchodzono 20 lat jego istnienia’®. Pierwsze spotkanie odbyto
sie na poczatku lutego 1988 roku. Uczestniczylo w nim 116
przedstawicieli narodowosci autochtonicznych (Indian Keczua z
wyzyn andyjskich oraz ze wschodu, Indian Shuar, Tsa'chila, Chachis )
oraz 18 pracownikow reprezentujacych diecezje i wikariaty (Puyo,
Tena, Loja, Azoguez, Cuenca, Guaranda, Riobamba, Amabto,
Latacunga, Quito, Ilbarra, Esmeraldas, Guayaquil). Celem tego
spotkania byto wypracowanie narodowego planu duszpasterstwa
Indian (pastoral indigena) na fundamencie wspdtpracy wszystkich
prowincji’>.

Cel SICNIE zostat okreslony nastepujaco: .budowanie
indianskiego Kosciota katolickiego w oparciu o doswiadczenia i
wtasciwe poszczegdlnym kulturom sposoby wyrazania wiary w Swietle
ewangelii, potwierdzajac tym samym naszq tozsamos$¢ liderdw, aby
by¢ zaczynem krélestwa Bozego". Cztonkami SICNIE sq misjonarze
(‘'servidoras’ i ‘servidores’) wywodzacy sie z poszczegdlnych
narodowosci  autochtonicznych,  jak  réwniez  pochodzenia

o Spotkanie Ojca Swietego Jana Pawta Il z Indianami w Latacunga [przemowa], ANEX; s. ...

™ Por. EAm 40; 43.

"2 caminado con Jesus. “Sicnie caminando con Cristo desde los suenos de Mons. Leonidas Proano”. 20 anos de
SICNIE 1988-2008. Riobamba, 15-16 de febrero de 1008. Quito 2007, s. 7-13, 48-71.

" Caminado con Jests. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito
2007, s. 9.
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autochtonicznego animatorzy, katechisci, $piewacy, muzycy,
przedstawiciele grup mtodziezowych, alumni Centréw Formacji
Indigena (oraz INPPT), siostry zakonne, diakoni stali, ksieza.

Obecnie w Ekwadorze jest kilkunastu (okoto 14) diecezjalnych
ksiezy pochodzenia indianskiego. Najwieksza grupe stanowia ksieza
Keczua z czesci wyzynnej oraz czesci amazoniskiej. Oprécz tego jest
dwéch ksiezy narodowosci Shuar oraz jeden Chachi. W ostatnim
czasie pieciu z nich zrezygnowato z kaptanstwa. Co najmniej kilkunastu
ksiezy pochodzenia autochtonicznego jest zakonnikami. Dlatego
wydaje sie, ze ogdlna liczba ksiezy pochodzenia indianskiego moze
by¢ dosyC wysoka, zwlaszcza, ze wielu seminarzystow i ksiezy nie
eksponuja swego pochodzenia, a wielu z nich celowo zrywaja ze swoja
dotychczasowq tozsamoscia.

SICNIE realizuje swoje zadania i cele w oparciu o przyjete
kryteria, jak na przyktad praca z mtodziezq (Pastoral Juvenil Indigena
— SICNIE Juvenil)™. Chodzi w tym przypadku o popieranie formacji
integralnej, jak réwniez wzmocnienie tozsamosci kulturowej mtodego
pokolenia, a zarazem adekwatne wigczenie ich w zycie lokalnej
wspolnoty wiernych.

Od potowy lat 80-tych XX wieku, w Ekwadorze rozwijajq sie tez
réznorodne inicjatywy duszpastersko - ewangelizacyjne, majace ma
celu budowanie takiego obrazu i dynamiki zycia Kosciota (Iglesia
Indigena), w ktérym mogliby uczestniczy¢ Indianie. Na przestrzeni
ostatniego éwieréwiecza inicjatyw tych byto stosunkowo wiele. Pod
patronatem Konferencji Biskupéw Ekwadoru (CEE), od roku 1985
funkcjonuje Krajowa Komisja Duszpasterstwa Indian (Departamento
National de Pastoral Indigena)’>. Trzy lata pézniej (1988) na
spotkaniu SICNIE, opracowano krajowy plan duszpasterstwa Indian.
W poszczegélnych diecezjach i wikariatach, co kwartat sa
organizowane spotkania robocze koordynatoréw oraz
wspétpracownikéw. W celu wzmocnienia formacji ‘'servidores’
zaproponowano stworzenie we wszystkich diecezjach i wikariatach

™ Caminado con Jests. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito
2007, s. 13-18.

" Caminado con Jests. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito
2007, s. 19-29; E. Lépez Hernandez, Aparecida y los indigenas, w: Aparecida. Renacer de una esperanza. Quito
2008, s. 140-147.
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Centrow Formacji Indian (Centros de Formacion Indigena). Do tej
pory funkcjonujaq one w 7 diecezjach. W roku 1991 zaproponowano
powstanie Krajowego Instytutu Duszpasterskiego dla Narodowosci
Indianskich (INPPI - Instituto Nacional de Pastoral para los Pueblos
Indigenas). W pierwszym roku istnienia tego instytutu w zajeciach
uczestniczyli przedstawiciele 8 diecezji, reprezentujacy Kkilka
narodowosci indianskich. W roku 2001 zaproponowano zas$ utworzenie
nowego Instytutu Teologiczno - Pastoralnego ( ITEPE - Instituto
Teolbgico Pastoral), w celu wujednolicenia formacji agentow
pastoralnych. Promocji tejze problematyki stuza tez réznorodne
konferencje oraz $rodki masowego przekazu, ukierunkowane na
tematyke duszpasterstwa Indian. Gtéwnymi tematami sa:
inkulturacja, duchowo$¢ indiafska, postuga laikatu, promocja
konsekrowanych kobiet pochodzenia indiafskiego oraz powotan
kaptariskich, jak réwniez teologia indiafiska”®.

Cel gtowny 'pastoral indigena’ zostat sformutowany nastepujaco:
.Bazujac na doswiadczeniu Boga oraz ‘'nasion Stowa’, inkulturowaé
Ewangelie w celu tworzenia Kosciota budowanego na wtasnej refleksji
teologicznej, z wiasnym sercem i obliczem’””. W poszczeg6inych
diecezjach i1 wikariatach (lbrarra, Quito, Latacunga, Ambato,
Riobamba, Guaranda, Guayaquil, Chinchipe, Loja, Cuanca, Aguarico,
Sucumbios, napo, Puyo, Mendez, Santo Domingo de los Tas),
Esmeralda) program tej jest realizowany z réznym stopniem
intensyfikacji’®.

Na uwage zastuguje réwniez coraz wieksza $wiadomos¢
polityczna Indian ekwadorskich. W ostatnich dekadach wiele razy
gtodno i dobitnie manifestowali swoje niezadowolenie z powodu
sytuacji spotecznej, gospodarczej politycznej i kulturowej w

"® por. Aporte de Ecuador, w: Sabiduria Indigena. Fuente de Esperanza. Teologfa India, Il parte, Aportes. Ii|
Encuentro Taller Latinoamericano, Cochabamba 1997, s. 43-72; N. Sarmiento, Caminos de la Teologia India;
Cochabamba 2000, s. 197-218; R. Herrera, Un Dios cercano que significa libertad, justicia, amor. Reflexiones
sobre las culturas indigenas en Ecuador, w: Entias, Culturas, Teologias. CLAI — Quito 1996, s. 63-66; Caminado
con Jesus. “Sicnie caminando con Cristo desde los suenos de Mons. Leonidas Proano”. 20 anos de SICNIE 1988-
2008. Riobamba, 15-16 de febrero de 1008. Quito 2007, s. 34-45.

" Caminado con Jests. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito
2007, s. 53.

"8 Caminado con Jests. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Departamento de Pastoral Indigena de la CEE. Quito
2007, s. 45-73; Caminado con Jesus. “Sicnie caminando con Cristo desde los suenos de Mons. Leonidas
Proano”. 20 anos de SICNIE 1988-2008. Riobamba, 15-16 de febrero de 1008. Quito 2007, s. 14-33.
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Ekwadorze. Wyrazaja przy tej okazji swoje dazenia i oczekiwania, o
jakich byta tez mowa w przemdwieniu papieza w Latacunga.
Nalezatoby wymienié tutaj przynajmniej niektére takie protesty: w
roku 1990 i 1994 domagali sie jasnych ustalef co do polityki pafstwa
odnosnie wtasnosci ziemi i krytykowali przyzwolenie na rasizm; w roku
1997 - domagali sie nowych praw w kontekscie ‘Asamblea
constituyente’; w roku 1999 - protestowali przeciwko wprowadzanej
polityce i gospodarce neoliberalnej; w roku 2001 miaty miejsce
protesty przeciwko narzuconym podatkom itd. Wzmozona aktywnos$¢
polityczna Indian jest wynikiem dziatalnosci wielu organizacji
rzadowych, pozarzadowych oraz koscielnych. Spotkanie w Latacunga
na pewno przyczynito sie w jakimé stopniu do wzmocnienia ich
tozsamosci, a zarazem zachecito Indian do podejmowania
konkretnych krokéw, aby domagal sie przystugujacych im praw, jako
obywatelom Ekwadoru”®.

W tym kontekscie nalezatoby przypomnieé krdotko przygotowania
do spotkania Indian z papiezem w Latacunga. Na to spotkanie zostali
zaproszeni wszyscy zainteresowani, niezaleznie od miejsca
zamieszkania, wykonywanego  zawodu, statusu spotecznego.
Organizatorzy spotkania od samego poczatku przyjeli tez zatozenie,
Ze spotkanie to bedzie miato charakter ogélnonarodowy. Do Latacunga
zostali zaproszeni Indianie z 18 prowincji Ekwadoru®®. W celu
dobrego przygotowania tego wyjatkowego spotkania, kilkanascie

™ Dla zilustrowania zostang na tym miejscu podane wspdtczesne organizacje z departamentu Latacunga, do
ktérych nalezy wiekszos¢ wspdlnot indianskich z tego regionu: Union de Comunidades Indigenas y Campesinas
de La Laguna, Organizacion de Los Sectores Sociales y Rurales del Canton Latacunga-Llactacunga, Unién de
Organizaciones Campesinas e Indigenas Putzalahua, Movimiento Indigena de Cotopaxi, Corporacion de
Organizaciones Campesinas e Indigenas de Poalo, Comité Promejoras Pastocalle, Union de Organizaciones
Campesinas del Norte de Cotopaxi, Union de Organizaciones Campesinas y Populares del Cantéon La Mana,
Corporacion de Organizaciones Jatun Cabildo Pujili, Union de Comunidades Indigenas y Campesinas de
Angamarca, Union de Organizaciones Indigenas Ruminahui de La Parroquia Guangaje, Unidn de Organizaciones
y Cabildos de Tigua, Unién de Organizaciones Campesinas e Indigenas de El Tingo-La Esperanza, Pilalo Ayllu
Llacta Kunapak Mushuk Kuyurimuy Pallamukuy, Union de Organizaciones Campesinas e Indigenas de
Zumbahua, Casa Campesina de Salcedo, Corporacién de Organizaciones Campesinas Indigenas de Cusubamba,
Comité de Desarrollo Comunitario Sunfulaigua, Union de Organizacion Campesinas de Mulalillo, Jatun
Tandanacui Runacunapac Incashimipi Uyasha Ninchic-Jatarishun, Federacion de Organizaciones Indigenas y
Campesinas del Canton Sigchos, Federacion de Organizaciones Indigenas Campesinas de Chugchilan, Comité de
Desarrollo Integral de La Pro-Parroquia Guantualo, Comité de Desarrollo Integral de La Parroquia Las Pampas.
Wszytscy nalezg tez do Movimiento Indigena y Campesino de Cotopaxi, MICC, afiliado al ECUARUNARI y a la
CONAIE, wg Indigena de la nacionalidad Kichwa, w: Nacionalidades y Pueblos Indigenas,
http://www.codenpe.gov.ec/panzaleo.htm.

% Digcesis de Latacunga, Boletin no.19, 1985, s. 5.
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miesiecy przed wizytaq papieza, stworzono specjalna grupe
przygotowawczq w sktad ktorej wchodzili miedzy innymi Indianie.
Zadaniem tej grupy byto odwiedzenie wszystkich 18 diecezji i
wikariatéw apostolskich, zamieszkatych w wiekszosci przez ludnos¢
autochtoniczna. Na podkreslenie zastuguje przyjete przez
organizatorow od samego poczatku tego spotkania zatozenie, ze to
Indianie maja byé czynnymi podmiotami w okresie przygotowan, jak
réwniez aktywnymi uczestnikami podczas samego czwartkowego
spotkania 31 stycznia 1985 roku.

W  ramach przygotowan, biskupi ekwadorscy napisali
dwujezyczny list ,Carta para los hermanos indigenas"®. W pierwszej
czesci listu zostato zaakcentowane, ze do Ekwadoru przybedzie Jan
Pawet IT, ktéry na catym $wiecie cieszy sie wielkim szacunkiem i jest
postrzegany jako najodwazniejszy wspétczesny cziowiek. Autorzy
listu podkreslaja, ze wszyscy powinni oczekiwaé go jak swojego
ukochanego ojca, ktéory szczegdlna mitoscia darzy ‘indigenas’
biednych oraz marginalizowanych i pragnie sie z nimi spotkac.
Jednoczesnie biskupi wskazuja, ze Jan Pawet IT nie tylko trafia ze
swoim przestaniem do serc ludzi prostych, ale potrafi skutecznie
.dobijaé sie do serc ludzi majacych wiadze, aby im powiedziel, iz
nalezy szanowaé biednych”. Znalazto sie w tym kontekscie ciekawe
stwierdzenie, ze Jan Pawet IT jest tak bardzo przekonany o tym, ze
musi wystepowal w obronie upokorzonych, ze nie kieruje sie w swoim
nauczaniu upodobaniem innych, ale Jano i zdecydowanie przedstawia
swéj wiasny punkt widzenia. Dlatego tez biskupi zachecali ludnosé
autochtoniczng, aby sie nalezycie przygotowata, a tfym samym przyjeta
papieza oraz jego przestanie. W tym celu zaproponowano
organizowanie specjalnych celebracji Stowa w poszczegoinych
regionach, aby w $wietle Ewangelii przyjrze sie swojemu zyciu
(potrzebom, dazeniom, aspiracjom). Dzieki takim spotkaniom -
oczekiwali biskupi - jak réwniez wspdlnej refleksji nad nauczaniem
Jezusa, wspdlnotowemu czytaniu Stowa Bozego Indianie gtebie]
przygotuja sie na spotkanie z Janem Pawtem IT w Latacunga. Jak
podkreslili w swoim liScie, pogtebiona wiara i wzmochiona

81 Carta para los Hermanos indigenas, w: El Universo [Guayaquil], 30.01.1985, s. 7.
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chrzescijanska  tozsamo$¢  uczestnikow  spotkania,  bedzie
.najpiekniejszym prezentem, jaki bedziemy mogli ofiarowa¢ naszemu
Ojcu Swietemu".

7. Pamiatki po spotkaniu Jana Pawta IT z Indianami w Latacunga
Jedna z najbardziej wymownych pamiatek po wizycie Jana
Pawta II w Latacunga jest .Casa del
Indigena”®®. Podczas spotkania z Indianami,
" papiez przekazat na ten cel sume 50 tysiecy
% dolaréw (6 milionéw
sucres). Jak donosita
: | prasa, donacja ta
byta ca’(kowfrym zaskoczeniem, poniewaZ e
kwestia ta nie byta zaznaczona w protokole. ‘
Papiez przeznaczyt te sume na wybudowanie
domu dla wiedniakéw z prowincji Cotoipaxi w
miescie Latacunga. Propozycja ta wychodzita
naprzeciw biezacym potrzebom Konkretnych s
ludzi. Chodzito o to, aby wiesniacy
przybywajacy do miasta w celu zatatwienia jakichkolwiek spraw, mieli
mozliwo$¢ godnego spedzenia nocy i nie byli wiecej zmuszeni spedzac
= nocy, $piac w parkach i na ulicach. Ten
dom ‘pamiatka’ zostat w ostatnich
latach rozbudowany i spetnia swoja
role. Jest miejscem odpoczynku,
~ refleksji oraz integracji dla Indian,
ktérzy codziennie przybywaja z
dalekiego $wiata interioru
R C— ekwadorskiego do Latacunga.
Ostat sie tez krzyz papieski na miejscu spotkania Jana Pawta IT
z Indianami. Krzyz jest w tym samym miejscu, ale najblizsza okolica
mocno sie zmienita. Z jednej strony krzyza powstat plac zabaw dla
dzieci, a z drugiej strony biegnie dtugi i wysoki mur ogradzajacy
lotnisko. W najblizszym otoczeniu krzyza przebiegaja dwie drogi, a

8 por. La Gaceta [Latacunga], 31.01.1985, s. 4.
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miejsce pod samym Kkrzyzem stuzy jako
postdj dla samochodéw. Z 286 miedzianych
blaszek tworzacych przed laty korpus
Chrystusa na krzyzu, pozostalty tylko
S nieliczne.

Pie¢ lat po spotkaniu w Latacunga
ukazata sie encyklika misyjna Jana Pawta II, w ktdrej zawart takie
mysli: Odtad (..) Kosciot otwiera szeroko swe drzwi i staje sie
domem, do ktorego wszyscy moga wejs¢ i czué sie u siebie,
zachowujqc witasnq kulture i wiasne tradycje, byleby nie sprzeciwialy
sie one Ewangelii (RMis 24) oraz W ich przypadku [Misjonarzy]
chodzi o zrozumienie, docenianie, popieranie i ewangelizowanie
kultury Srodowiska, w ktorym dziataja, a zatem o to, by byli w stanie
nawiqzac z nim rzeczywisty kontakt, przyjmujac styl zycia bedacy
znakiem ewangelicznego swiadectwa i solidarnosci z tamtejszymi
ludZmi (Rmis 53). Wydaje sie, ze spotkanie Jana Pawta IT w Latcunga
z narodowosciami indianskimi w jakis sposéb wptyneto na ksztatt
encykliki misyjnej .Redemptoris Missio”, ktéra ukazata sie w roku
1990. W dokumencie tym nie bezposredniego odniesienia do spotkan
Jana Pawta II z Indianami, ale encyklika staje sie bardziej
zrozumiata, kiedy uwzgledni sie bezposrednie doswiadczenia papieza
w Ameryce tacinskiej z ludnoscig autochtoniczna,

8. Podsumowanie

Wizyty Jana Pawta IT w Ameryce tacifiskiej budzity nieraz wiele
kontrowersji. Kwestionowano sens i celowo$¢ podrézy apostolskich.
Ich przeciwnicy szafowali zawsze podobnymi argumentami:
pielgrzymki sq bardzo kosztochtonne i wymagaja wielu przygotowan.
Pomijano albo marginalizowano przy tym fakt, ze sq to wizyty o
charakterze religijnym i ewangelizacyjnym. Ich celem byto spotkanie
papieza (gtowy Kosciota) z Iudem wiernych. Tak tez byto w
ekwadorskiej Latacunga.

Wizyty papieza skupiaty uwage ..catego Swiata" na danym kraju, a
tym samym na jego problemach, bolaczkach. Nie inaczej byto w
Ekwadorze, tym bardziej, ze papiez z wielkim taktem, ale gtosno i
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odwaznie mowit o problemach nekajacych tamtejsza ludnosé
autochtoniczna.

W Latacunga papiez ‘poznawat

nowe $rodowisko, proponowat i
zachecat wszystkich i kazdego z
osobna do przyjecia, praktykowania,
do  ksztattowania rzeczywistosci
zycia (w wymiarze politycznym,
spotecznym, indywidualnym), wedtug
wartosci ewangelicznych (przykazan). ™%
W tym kontekscie nie mogto zabraknaé zdecydowanych stéw
dotyczacych praw cztowieka, nawotywania do poszanowania prawa do
zycia oraz respektowania  pozytywnych  wartosci  kultur
autochtonicznych.

Papiez mowit o ewangelizacji, czyli gtoszeniu Ewangelii, o dawaniu
$wiadectwa w wymiarze spotecznym i osobistym. Ten apel mogt byé

' niewygodny dla wielu $rodowisk,
dla ktérych Kosciét 'zamkniety w
zakrystii' czy tez 'kruchcie’ bytby
kosciotem  wygodnym, poniewaz
wychodzitby wprawdzie naprzeciw
religijnym potrzebom wierzacych
 (sakramenty, Msze, procesje,
| nabozenstwa), ale nie angazowat
sie w inne sfery zycia spotecznego.
Tym czasem Koscuo’r aktywny, stojacy po stronie cztowieka ubogiego i
marginalizowanego, domagajacy sie przestrzegania praw do zycia w
godnosci, jest Kosciotem profetycznym, ale tym samym dla wielu
Kosciotem ktopotliwym, niewygodnym a nawet niepozadanym.
Spotkanie w Latacunga wpisuje sie zatem w bardzo szeroki kontekst
papieskiego nauczania spotecznego, nauczania o ewangelizacji oraz o
koniecznodci inkulturacji w Kosciele. Spotkanie to nalezy jednak
rozpatrywal z wczedniejszymi i wieloma pézniejszymi spotkaniami
Jana Pawta IT z ludnoscia autochtoniczna Ameryki tacinskiej.
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