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ZANIM Z CZTEREMA WEJDZIEMY DO PARDES...

Wprowadzenie do Talmudu

Arba niknesu bepardes: ,Czterej weszli do ogrodu mianowicie Ben
Azzai, Ben Zoma, Odmieniec i Rabbi Akiwa. Rabbi Akiwa powie-
dzial im, kiedy zblizycie sie do glazdéw z czystego marmuru, nie mow-
cie: woda, woda, bo powiedziane jest: Ten ktéry mowi klamstwo nie
ostoi sie w oczach moich (Ps 101, 7). Ben Azzai spojrzal i umart.
O nim Pisma méwia: Drogocenna w oczach Pana jest $Smier¢ jego
$wietych (Ps 116, 15). Ben Zoma popatrzyt i stracil zmysly. O nim
Pisma mdwig: Znalazle§ miod? Jedz tyle ile ci trzeba, zebys si¢ nie
przejadl i nie zwymiotowal (Prz 25, 16). Odmieniec podeptal kietki.
Akiwa wyszedl bezpiecznie”. (Bawli Chagiga 14b)

Traktat Chagiga to mata czes¢ wielkiego dzieta rabinéw - Talmudu,
ktérego powstanie nalezy taczy¢ z procesem rabinizacji judaizmu, tj.
przemian, ktore sie rozpoczety w drugiej potowie I wieku n.e., zwlasz-
cza po zburzeniu przez Rzymian Jerozolimy i wraz z nig $wiatyni je-
rozolimskiej. Doprowadzily one do reorganizacji zycia religijnego
Zydéw i powstania ideologii, ktéra pozwolita je odrodzié.

Judaizm okresu tzw. drugiej $wiatyni (515 p.n.e. - 70 n.e.) opieral sie
na dwoch filarach - $wiatyni jerozolimskiej, w ktorej skladano ofiary
Bogu Jahwe, i Torze, ktéra w swej meganarracji wyjasniala §wiat i uza-
sadniata powinnosci wynikajace z pretendowania do bycia Zydem.
Zydzi z Erec Israel i diaspory tworzyli wspdlnote kultows, jednak
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ci, ktérzy mieszkali daleko od Jerozolimy, faktycznie nie mogli bra¢
udzialu w kulcie. Zatem gdyby uczestnictwo w nim mialo stanowi¢
o tozsamosci Zyda, poczucie jej wczesniej czy pozniej stabloby lub
nawet zatracalo si¢. Rozproszony na obszarze niemal calego $wiata
antycznego Izrael musial znalez¢ jakis element w swym dziedzictwie,
oprocz $wiatyni, wokoét ktérego maglby sie skupi¢, jesli miat prze-
trwacd. I znalazl go w Prawie - Torze.

Okres wygnania babilonskiego znamionowala troska o rozbudza-
nie nowego typu religijnosci. Trafnie opisal zaszle wéwczas w tym
zakresie przemiany J. Bright, mimo ze jego rekonstrukcja historii
starozytnego Izraela daleka jest od najnowszych uje¢. W nowym ro-
zumieniu Prawa przymierza upatrywal on najwazniejsza ceche cha-
rakterystyczng powstalej wéwczas wspélnoty Zydéw, odrédzniajaca
ja od przedwygnaniowego Izraela. Skupienie na nim uwagi nie bylo
czym$ nowym. Juz od czasu zwigzku plemiennego regulowalo ono
zbiorowe zycie Izraela. Nawet monarchia tego nie zmienila, poniewaz
Prawo izraelskie nigdy wlasciwie nie byto prawem panstwowym, lecz
sakralnym i przynajmniej w teorii ponadpanstwowym. Réwniez krol
Jozjasz (VII w. p.n.e.), wprowadzajac Prawo deuteronomiczne jako
narodowg konstytucje, nie oglosil nowego prawa panstwowego, lecz
zobowigzal panstwo do przestrzegania Prawa przymierza. Natomiast
na wygnaniu babilonskim wzroslo zainteresowanie tym wcze$niej-
szym rysem religii Izraela. Dostrzezono w nim wartos¢ integrujaca
wspdlnote Zydéw. Nakazywano takze rygorystyczne przestrzeganie
go, aby nie powtdrzyla sie podobna katastrofa do tej, w konsekwen-
cji ktdrej stracili panstwo i centralne miejsce kultu oraz znalezli sie
w Babilonii, poniewaz wierno$¢ Prawu stanowita gwarancje bezpie-
czenstwa i opieki Boga Jahwe nad reszta wybranego ludu. Respektu-
jac je, Judejczycy mogli odrézniac sie od innych mieszkancéw Babi-
lonii, poniewaz nakazywalo ono $§wiecenie szabatu, dokonywanie ob-
rzezania i zachowywanie czystosci rytualnej, stowem praktyki tylko
im wlasciwe. Przez nie zachowywali oni wlasna tozsamo$¢ religijna
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i etniczna. Wprawdzie po powrocie do ojczyzny przywrdcony zostal
w odbudowanej $wiatyni jerozolimskiej kult ofiarny, ktéry stanowit
— obok Prawa - drugi filar rodzacego si¢ judaizmu, ale prorocy tego
okresu oraz Nehemiasz, namiestnik perski, widzieli w zachowywa-
niu Prawa cechy wyré6zniajgce oczyszczonego Izraela, tym bardziej,
ze identyfikacja ze wspdlnota przez uczestnictwo w kulcie byta dla
duzej cze$¢ Zydéw mieszkajacych poza Erec Israel niemozliwa,
z powodu duzego oddalenia od $§wigtyni jerozolimskiej. Nowy Izrael
- jak zauwaza ]. Bright — potrzebowal czegos, co by go scalalo i za-
pewnialo mu tozsamo$¢, a to wlasnie dal mu kaptan i pisarz Ezdrasz
(prawdopodobnie V w. p.n.e.), przynoszac z Babilonu ksiegi Prawa,
ktore, mocg autorytetu dworu perskiego, narzucit wspolnocie w for-
mie uroczystego przymierza. Oznaczalo to punkt zwrotny o wielkiej
doniostosci. Uksztaltowata si¢ nowa i dobrze okreslona wspdlnota,
zlozona z ludzi, ktorzy wzigli na siebie zobowigzania, jakie naktadalo
ogloszone przez Ezdrasza Prawo. To z kolei oznaczalo zmieniong za-
sadniczo definicje terminu ,Izrael’, ktéry odtad nie okreslal juz jed-
nostki narodowej ani nie pokrywat si¢ z potomkami plemion izrael-
skich lub mieszkanicami dawnego terytorium narodowego ani nawet
ze wspolnotg tych, ktorzy w pewien sposob uznawali Jahwe za Boga i
oddawali mu cze$¢. Odtad przez termin ,Izrael” bedzie si¢ rozumiato
(tak w doktrynie autora Ksiggi Kronik) reszt¢ Judy, ktora skupita sie
wokot Prawa. Za Izraelite (tj. Zyda) uznawano tego, kto przyjmowat
na siebie ciezar Prawa (Tory).

Skupienie uwagi na Torze w sytuacji, gdy przestalo istnie¢ pan-
stwo i nardd izraelski oznaczalo wylonienie si¢ nowego typu reli-
gii Zydow. Religia ta nie zrywala ona wiezéw z dawng wiarg Izrae-
la, ale radykalnie przeorganizowala j3, koncentrujac si¢ na Prawie.
Teraz ono stalo si¢ wyznacznikiem podejmowanych dzialan oraz
synonimem przymierza, istotg i trescig religii (J. Bright). Zy¢ obyczaj-
nie i poboznie znaczyto dla Zyda przestrzega¢ Prawa. Takze podsta-
wy przyszlej nadziei zasadzaly si¢ na postuszenstwie Prawu. Wtasnie
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ten konsekwentny na nie nacisk nadat judaizmowi jako religii i kul-
turze odrebny charakter. W ten sposob ,reszta” Izraela zrealizowa-
ta zapowiedz proroka Jeremiasza o ,nowym przymierzu” (hebr. brit
chadasza):

Oto nadchodza dni - wyrocznia Pana - kiedy zawre z domem Izraela
i z domem Judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktére zawar-
tem z ich przodkami, kiedy ujalem ich za reke, by wyprowadzi¢ z ziemi
egipskiej. To moje przymierze ztamali, mimo Ze bylem ich wladcg - wy-
rocznia Pana. Lecz nie takie bedzie przymierze, jakie zawre z domem
Izraela po tych dniach - wyrocznia Pana: umieszcze swe prawo w glebi
ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ beda Mi
ludem. (Jr 31, 31-33)

Dlatego Tora, jako centralny tekst dany wspdlnocie, musiala sta¢ sie
bliska kazdemu Izraelicie i przez niego by¢ osobiscie odczytywana

i rozumiana.

Reformatorska dziatalnos¢ Ezdrasza, wspierana przez Nehemiasza,
opisana po czesci w ksiegach Ezdrasza i Nehemiasza, wysungla na
czolo spotecznosci zydowskiej kaptanéw i ponownie wprowadzita
w Judei teokracje jahwistyczna. Najwazniejszym autorytetem religij-
nym wérdd Zydow, niezaleznie od miejsca ich zamieszkania, zostal
mianowany na mocy edyktu kréla perskiego arcykaptan §wiatyni je-
rozolimskiej. Z dawnego zwigzku dwunastu plemion uksztaltowat sie
po powrocie z wygnania babilonskiego lud, ktérego odtad nie laczylo
wspolne terytorium, ale religia stwarzajaca silne poczucie wspdlnoty
etniczne;j.

Odbudowana $wiatynia jerozolimska (tzw. druga), juz nie tak wspa-
niata jak pierwsza, i ogloszona Tora koncentrowaly wokét siebie
religijne zycie wyznawcow judaizmu. Wpajano im przekonanie, ze
wyczekiwanego odkupienia, kiedys taczonego z prastarg dynastig da-
widowg i kolejnymi krélami, ktorzy byli substytutami Boga Jahwe na
ziemi, obwieszczajacymi Jego wole, nie przyniesie powrot tego rodu
na tron, lecz stanie si¢ to dzigki rytualowi §wigtynnemu i Prawu (To-
rze), w ktorym zawarte zostaly zakazy i nakazy ich Boga. Nie ocze-
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kiwano zatem na nastanie odrodzonego ziemskiego krolestwa, lecz
na krélestwo boze, do ktérego droga prowadzita przez boskie Prawo
i jerozolimska $wigtynie.

Wraz ze zburzeniem $wigtyni jerozolimskiej w 70 roku upadt jeden
z dwdch filaréw judaizmu. Zydom nie bylo tatwo pogodzi¢ sie z utra-
ta tego widzialnego znaku obecnosci bozej. Przestat istnie¢ fizycznie,
ale pozostal w ich pamieci. Nie rozstawali si¢ tez z mysla o odbudowie
$wiatyni, a gdy okazalo sie to niemozliwe, z Jerozolimy — miasta §wig-
tyni uczynili o$ $wiata. Do niej kierowali swe uczucia, gdy w jakim-
kolwiek miejscu sie¢ modlili, zwracali si¢ w jej kierunku, mysleli o niej
zawierajac zwigzki malzenskie, w niej widzieli petnie¢ (kanon) pickna.
I cho¢ zmieniala sie ich sytuacja polityczna i musieli na dlugo opusci¢
swe $wiete miasto, a nawet Erec Israel, to zachowali przekonanie —
czemu dali wyraz w jednym z traktatéw talmudycznych - ze
Ziemia Izrael jest bardziej $wieta niz inne ziemie. Od niej bardziej swiete
s miasta otoczone przez mury. W obrebie muréw (Jerozolima) jest bar-
dziej $wigta niz inne miasta. Wzgorze $wigtynne jest bardziej $wiete niz
wszystko inne w obrebie muréw. Od niego bardziej $wigte jest przedmu-
rze. Od niego bardziej $wiety jest dziedziniec kobiet. Od niego bardziej
$wiety jest dziedziniec Izraela. Od niego bardziej $wiety jest dziedziniec
kaptanéw. Od niego bardziej swigte jest sanktuarium. Od niego bardziej
$wiete jest Swiete $wietych. (Kelim 1, 6-9)
I co ciekawe, wtedy - gdy to, co stanowito $wieto$¢ dla Zydéw, lezato
w gruzach, a geografia sakralna Jerozolimy przeorganizowana zostala
najpierw na modle rzymska, od IV wieku chrzescijanska, a od VII
wieku muzutmanska (i tak do wieku XX) - w mysli rabinicznej (VIII-
IX w.) miejsce to stalo si¢ ,,pepkiem $wiata’, co zostalo utrwalone
w Midraszu Tanchuma:

Jak pepek znajduje si¢ w centrum czlowieka, tak Erec Israel jest pep-
kiem $wiata, i leZy w centrum $wiata, Jerozolima w centrum Erec Israel,
a $wiatynia w centrum Jerozolimy, a $wiete $wietych w centrum $wiatyni,
a arka w centrum $wigtego $wietych, a kamien wegielny przed $wietym
$wietych, poniewaz od niego $wiat zostal zalozony. (Keddoszim 10)
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Tymi, ktorzy przyczynili si¢ do upowszechnienia tej wizji na nowo or-
ganizujacej zycie Zydow i dokonali przeorientowania judaizmu w kie-
runku religii Tory, byli medrcy (hebr. chachamim) zwani rabinami
(hebr. rabbi,1.mn. rabbanim). Oni byli twércami spisanych w jezykach
hebrajskim i aramejskim pism religijnych, nazywanych rabinicznymi.
Sa one przede wszystkim kompilacjg nauk przekazywanych wczedniej
ustnie. Pisma te cechuje na ogé! anonimowos¢, chociaz przy dysku-
towanych kwestiach powoluja si¢ one na autorytety poszczegélnych
rabindw i przytaczajg ich poglady. Dostrzega si¢ w nich dwa nurty:
egzegetyczno-homiletyczny oraz prawno-ideologiczny.

Talmud - podobnie jak Tanach (Pisma $wigte) — jest srodkiem przeka-
zu $wietych tradycji nastgpnym pokoleniom wyznawcéw judaizmu,
a jednocze$nie zZrédtem jego poznania na réznych etapach rozwoju.
Sam termin talmud zostal przyjety do jezyka polskiego z hebrajskie-
go. Hebrajskie stowo talmud ma kilka znaczen: w pierwszym rzedzie
oznacza nauke, nauczanie, lekcje, studiowanie, a nastepnie Tore ustng
(hebr. Tora sze-beal-pe) — objawiong nauke, otrzymang w starozytno-
$ci, wedtug tradycji biblijnej, od Boga przez Izraelitéw i przekazywana
przez wyznawcdw mozaizmu do konca I wieku n.e. ustnie, a nastep-
nie utrwalong na pi$mie w Misznie, Tosefcie, Gemarze, midraszach
halachicznych i aggadycznych. W ten sposéb Tore ustna rabini przy-
gotowali do stalego dalszego przekazu. O pracy tej w odniesieniu do
jednego z najwybitniejszych tannaitéw, Akiwy tak napisano w Awot
deRabbi Natan (rozdz. 18):

Rabbi Akiwa byt jak pracownik, ktéry wzigl swoj kosz i wyszed! na ze-
wnatrz. Znalazl pszenice i wlozyt ja do niego; znalazt jeczmien i wlozyt
go do niego; znalazt Zyto i wlozyt je do niego; znalazt soczewice i umies-
citja w nim. Gdy wrécit do domu, odlozyt pszenice oddzielnie, jeczmien
oddzielnie, ziarna do ziaren. Rabbi Akiwa uczynil podobnie, dzielac cata
Tore na kregi.

Terminu talmud uzywa sie w $cistym znaczeniu jako nazwy wlasnej na
oznaczenie dwdch dopelniajacych Miszng komentarzy rabinéw-amo-
raitow (aram. amora = dyskutujacy). Powstaly one w duzej mierze
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niezaleznie od siebie w Palestynie w III-IV wieku i Babilonii w III
-V/VI wieku, stad nazwy: Talmud palestyniski zwany niekiedy jerozo-
limskim (w skrécie Jeruszalmi) i Talmud babiloniski (w skrécie Bawli).
W szerszym znaczeniu — w takim bedzie ono uzywane dalej - talmud
oznacza Miszng i Gemare jako jedno dzielo.

Miszna, bedaca dzielem rabinéw-tannaitéw (aram. tanna = powta-
rzajacy), stanowi zbidr praw i zwyczajow spotecznosci zydowskiej
zawartych w wypowiedziach ponad stu nauczycieli. Jednakze nie jest
ona kodeksem prawnym sensu stricto. W wielu kwestiach przytacza
odmienne opinie uczonych. Opisuje takze funkcjonowanie teokra-
tycznego panstwa Izraelitoéw ze wszystkimi instytucjami publiczny-
mi: $wigtynia, kaplanstwem, ofiarami, sanhedrynem itp. Zawiera po-
nadto opowiadania i interpretacje Pism Swigtych. Material ten, mimo
wczedniejszego zakazu utrwalania go na piSmie, za przyzwoleniem
rabin6éw zostal spisany. Dokonano tego w jezyku poéznohebrajskim
zwanym misznaickim. Stanowi on rdzen talmudycznej tradycji. Zbie-
ralo jg i utrwalalo sze$¢ generacji tannaitéw. Mieli oni poprzednikéw
w okresie pretannaickim (od II w. p.n.e. do 20 r. n.e.), cho¢ niewiele
potrafimy powiedzie¢ o ludziach, ktorzy stali si¢ motorem dwczes-
nych przemian w judaizmie. W pierwszym rozdziale traktatu misz-
naickiego Pirke awot wspomniano tylko niektorych z nich. Tradycja
zapamietata imi¢ Antigonusa z Socho, uwazajac go za ucznia Szimo-
na ha-Caddika (Sprawiedliwego). W dziele Awot deRabbi Natan na-
pisane jest, ze Antigonus doczekat si¢ dwoch uczniéow - Cadoka i Bo-
etusa, ale nie wiadomo, czy mozna polega¢ na tej informacji. Dalsze
dzieje przekazu tradycji w judaizmie taczone sg z tzw. pieciu parami
(hebr. zugot) uczonych zydowskich. Miszna (Chagiga 2, 2) utrzymu-
je, ze wyszczegdlnione imiennie osobistosci, stanowigce owe pary, to
nasim, ksigzeta (tytul zaczerpniety z odnowicielskiej wizji Ezechiela
wylozonej w ostatnich rozdzialach Ksiggi Ezechiela), przywddcy san-
hedrynu i calej teokratycznej wspolnoty zydowskiej, oraz ich zastep-
cy zwani awot beit din (,,0jcowie” — przewodniczacy sadu), i doda-
je — co zaskakujace - Ze byli oni faryzeuszami. Pozostaje to jednak
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w sprzecznosci z przekazem zawartym w pismach Jozefa Flawiusza
i Nowego Testamentu, z ktérych wynika, ze faktycznymi przywddca-
mi sanhedrynu byli kolejni arcykaptani. Dlatego wydaje sie, ze osoby
tworzace owe zugot to przywddcy stronnictwa faryzejskiego, ktérym
w czasach rabinicznych (I w. n.e.) przypisano funkcje przewodnicza-
cych sanhedrynu. Pary te tworzyli:

Jose ben Joezer i Jose ben Jochanan (okres wojen machabejskich),

Jehoszua ben Perachja i Matai (lub: Nitai) Arbelijczyk (czasy Jana
Hirkana),

Jehuda ben Tabbai i Szimon ben Szetach (czasy Aleksandra Janneusza
i Aleksandry Salome),

Szemaja i Awtaljon (czasy Hirkana II),

Hillel i Szammaj (czasy Heroda Wielkiego i poczatek I wieku n.e.: lata
30 p.n.e. — 20 n.e.).

Z nich najlepiej znana jest ostatnia para, o ktorej kilkakrotnie
wzmiankuje Miszna. Po nich nastepuja kolejne pokolenia tannaitow.
Pierwsze przypada na lata 20-40 n.e. Nasim byl wowczas Gamliel (I)
Starszy, ktéry kontynuowal tradycje szkoty Hillela (przedstawiany
jest jako jego wnuk). Jemu po raz pierwszy przyznano tytul Rabban
- Nasz Mistrz, ktérym w Misznie obdarzono tylko czterech uczonych
zyjacych w latach 40-150 n.e., pelnigcych funkcje przewodniczacych
sanhedrynu. Niektérzy nazywali go nawet Rabbenu ha-Kadosz — Nasz
Swiety Mistrz. On tez rozpoczyna dynastie Gam(a)lielow, wokét kto-
rej przez lata bedg si¢ skupiac tannaici.

Druga generacja obejmuje lata 40-80. Na nie przypada powstanie
przeciw Rzymianom (66-70). W czasie jego trwania Szimon ben
Gamliel, pelnigcy funkcje nasiego, zabiegal o pokéj na drodze ugody,
do czego bezskutecznie naklanial skrajnie nastawionych do Rzymian
Zydéw-powstaficow. Do tego pokolenia tannaitéw nalezal rowniez
Jochanan ben Zakkai, ktéry - jak glosi legenda — wyszedt z obl¢zonej
Jerozolimy za zgoda Wespazjana, dowddcy rzymskiego, i w niedtu-
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gim czasie zalozyl w miejscowosci Jawne (gr. Jamnia) nad Morzem
Srédziemnym szkole toraiczng, ktéra w latach 70-135 stata sie gtow-
nym centrum studiéw Prawa. On tez ustanowil beit din — najwyzszy
trybunal sagdowniczy, zastepujacy po czesci sanhedryn (nie posiadat
przywilejow politycznych i administracyjnych), ktéry zajmowat sie
autorytatywnym objasnianiem Tory i wymierzaniem sprawiedliwo-
$ci. W jego sktad wchodzili gtéwnie uczeni o orientacji faryzejskiej,
zwolennicy szkoty Hillela.

Trzecia generacja tannaitéw dzialata w latach 80-110, a na jej czele
stal jako nasi Gamliel (II) z Jawne. Z tego okresu znanych jest kilku
éwezesnych rabindw: Elazar ben Arach, Elazar ben Cadok (I), Eliezer
ben Jaakow, Nachum z Gamzo, Szmuel ha-Katan, Tarfon, Jehoszua
ben Chanania, Jose ha-Kochen.

Czwarte pokolenie z lat 110-135 bylo bodaj najliczniejsze, a przynaj-
mniej jest najbardziej znane, cho¢ nie mozna ustali¢, kto byl wowczas
nasim. Nalezeli do niego m.in.: Abba Szaul, Akiwa ben Josef, Elazar
ben Azaria, Elazar z Modiin, Elisza ben Awuja, Chanania (ostatni se-
gan ha-kochanim, czyli zwierzchnik kaptanéw), Eliezer ben Jaakow,
Cadok (II) i Iszmael ben Elisza. W tym czasie doszto do wybuchu
drugiego powstania przeciw Rzymianom, ktéremu przewodzit Bar
Kochba. Zyskal on poparcie nawet wybitnych tannaitéw, ktérzy wi-
dzieli w nim posta¢ mesjanska, a za okazang mu przychylnos¢ zaplacili
nawet zyciem, jak np. Akiwa ben Josef. W tym czasie judaizm przesta-
wal by¢ fenomenem wielopostaciowym. Zdominowany przez grupy
faryzejskie stawat si¢ coraz bardziej monolitem, nabierajac ksztaltow,
ktére mialy przetrwac po dzien dzisiejszy. M.in. probowano ujednoli-
ci¢ tekst Pism swigtych judaizmu, nakazujac korzystanie z najlepszych
jego odpiséw (recenzji) wskazanych przez rabindw o takim autoryte-
cie jak Akiwa ben Josef i Iszmael ben Elisza, ktdrzy wypracowali nowe
zasady egzegezy, dajac poczatek dwom szkotom. Nauczanie ich zo-
stalo utrwalone w najstarszych spisanych midraszach (Mechilta, Sifra
i Sifre). Za ich czaséw ugruntowalo si¢ przekonanie, ze istnieje mozli-
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wos¢ formulowania praktycznie nieograniczonej liczby nowych roz-
porzadzen Tory ustnej — halach (hebr. l.mn. halachot). Wychodzono
bowiem z zalozenia, ze w Pismach swigtych wszystko ma jednakowa
warto$¢, dlatego korzystajac z nich, mozna rozstrzygnac absolutnie
kazda watpliwo$¢ i problem. Poglad ten gloszony przez Akiwe ben
Josefa pozwalal utrzymywac judaizm w ciagtej Zywotnosci i broni¢ go
przed skostnieniem, ktére by mu grozilo, gdyby jego wyznawcy mieli
postugiwac si¢ tylko raz ustalong liczba przepiséw. Jednakze znajo-
mo$¢ dotychczasowych halach byta konieczna. Dlatego Akiwa po raz
pierwszy je usystematyzowal, co okazalo si¢ epokowym wydarzeniem
w pracach nad przyszta Miszng. Niemniej tworzenie nowych halach,
ktére stanowily odpowiedzi na wyzwania zwigzane ze zmieniajacy-
mi sie¢ warunkami zycia, zapewnialo judaizmowi mozliwos¢ ciagtlej
odnowy.

Po sttumionym przez cesarza Hadriana powstaniu wylonito si¢ nowe,
piate pokolenie tannaitéw, ktore zamyka sie w latach 135-170. Na jego
czele stanal nasi Szimon ben Gamliel (II). Pokoleniu temu przyszto
dziala¢ w nowych warunkach. Szkoly palestynskie, wiacznie z aka-
demia w Jawne, zostaly w wyniku represji zlikwidowane. Siedmiu
uczniéw Akiwy, ordynowanych na rabinéw, z narazeniem zycia prze-
dostalo si¢ do Babilonii, aby tam wypelnia¢ misj¢ rozpowszechniania
Tory. Przesladowania ustaly po 138 roku, kiedy nastepca Hadriana
zostal Antonius Pius (138-161). Centrum prac tannaitoéw stala si¢ po-
nownie Galilea, do ktorej nawet z Babilonii powrdcita cze$¢ ucieki-
nierow. Uformowaly sie wowczas dwie grupy, roznigce si¢ pogladami.
Jedni (tych bylo zdecydowanie wiecej) podazali drogg wyznaczong
przez Akiwe (Meir, Jehuda ben Elai, Jose ben Chalafta, Jochanan ha
-Sandlar, Szimon ben Jochaj, Eliezer ben Jaakow, Nechemia), inni
przez Iszmaela (Joszija, Jonatan). Ulepszali oni metody interpretacji
Tory spisanej, jak i systematycznego zbierania i porzadkowania mate-
rialéw tradycji ustnej. Ale w latach szes¢dziesiatych II wieku tannaici

zmuszeni byli przerwa¢ prace, poniewaz Rzymianie wznowili prze-
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$ladowania, gdy Zydzi zaczeli okazywaé wyrazy poparcia dla Partéw,
z ktérymi Rzymianie prowadzili wojne. Tylko nasi Szimon swg oso-
bista postawa przyczynil sie do zabezpieczenia spuscizny po tej gene-
racji i przekazania jej kolejnym tannaitom.

Ostatniemu pokoleniu tannaitéw, szostemu z lat 170-200, przewodzit
Jehuda ha-Nasi, zwany Rabbenu ha-Kadosz lub krétko Rabbi albo
Nasi. Byt on synem Szimona ben Gamliela (II). Rozumial potrzebe
utrwalenia dotychczasowej zebranej tradycji na pismie, aby ustrzec
ja przed niebezpieczenstwem utraty z powodu co rusz ponawiajacych
sie przesladowan. Jego wielko$¢ w pelni ujawnita sie¢ w tym, ze doce-
nial wielko$¢ tradycji w jej roznorodnosci i podejmujac sie ostatecz-
nej redakcji dorobku pokolen tannaitéw, niczego nie chcial z niego
uroni¢, co fatwo by nastapito, gdyby podazatl za jednymi tylko pogla-
dami. On zredagowal w koncu dzielo, o jakim marzyli rabini Akiwa
ben Josef i Meir, tj. Miszng, ktora szybko zyskata range bliska ksiegom
Swietym.

Po szostej generacji nastal tzw. okres przej$ciowy, trwajacy od 200 do
220 roku. Miszng poddawano wowczas ostatnim obrobkom redak-
cyjnym. Dzieta tego dopetlnili - jak si¢ ich nazywa - ,poéttannaici’,
gléwnie rabini Chijja i Bar Kappara, uczniowie Jehudy Ksigcia, jeden
pracujagc w Tyberiadzie, a drugi w Cezarei. Ukonczona przez nich
Miszna stala najwczedniejszym znanym tekstem rabinicznym stuza-
cym nauczaniu, a zarazem najstarszym curriculum nauczania rabi-

nicznego.
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Gléwnym przedmiotem traktatu Chagiga (Ofiara $wiateczna), na-
lezacego do porzadku Moed (Swieto) sg szczegdly sktadania ofiar
w trzy ,,$wieta pielgrzymkowe”, najwazniejsze wydarzenia w zydow-
skim kalendarzu: Swieto Namiotéw (Sukkot), Swieto Przasnikéw (Pe-
sach) i Swieto Tygodni (Szawuot). W czasach gdy istniata $wigtynia
w Jerozolimie (tj. przed rokiem 70. n.e.) w $wieta te wszyscy Izraelici
— tj. wszyscy mezczyzni — mieli obowiazek si¢ w niej stawi¢ z ofiara-
mi. Obowigzek ten ustanawiala Ksiega Powtorzonego Prawa (16, 16):
Trzy razy do roku ukaze si¢ kazdy maz przed Panem, Bogiem two-
im, w miejscu, ktdre sobie obierze: w Swiqto Przas$nikow, w Swic;to
Tygodni i w Swieto Szataséw Nie ukaze si¢ przed obliczem Pana
z proznymi rekami.

Pierwszy rozdzial traktatu omawia szczegétowo nakazy i zakazy doty-
czace trzech rodzajow skladanych w te $wigta ofiar. Calopalna ofiara
pielgrzymki (7°%1 N2, olat reja) i $wiateczna ofiara pojednania ("now
maan, szalmi chagiga - stad nazwa traktatu) powinny by¢ ztozone juz
pierwszego dnia $wigta. Trzecim rodzajem byly ofiary radosdci ("now
annw, szalmi simcha) spozywane w przeciagu calego swieta. W od-
réznieniu od ofiary calopalnej, w ofiarach szalmi jedynie czg$¢ ofiary
(o mR, emurim, tj. ttuszez i niektére organy wewnetrzne) spalana by-
ta na ottarzu, czes¢ (mmn, teruma) oddawano kaptanom, pozostatosé
spozywal ofiarodawca i jego domownicy.
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Pierwsza miszna traktatu zajmuje si¢ usciSleniem sformulowania
»kazdy mezczyzna’, czyli tym kto jest zobowigzany do stawienia sie,
a kto jest zwolniony ze wzgledu na wiek, zdrowie, status w spoleczen-
stwie badz inne okoliczno$ci. Nastgpnie analizowana jest kontrower-
sja pomiedzy szkola Szammaja a szkotg Hillela dotyczaca minimalnej
warto$ci pieni¢znej ofiar przynoszonych do $wiatyni.

Druga miszna pierwszego rozdziatu zajmuje si¢ pochodzeniem przy-
noszonych ofiar: ofiary pojednania i rado$ci moga pochodzi¢ z dru-
giej dziesieciny ("1 Twyn, maaser szeni), czesci plonu specjalnie prze-
znaczanej na ofiary skladane i spozywane w Jerozolimie. Natomiast
ofiary calopalne musza pochodzi¢ w calosci z nieuswieconego (1217,
chullin, tj. wszystko co nie jest uswiecone). Oznacza to réwniez, ze
zwierzeta ofiarne w pierwszym przypadku mogg, a w drugim nie
moga zosta¢ kupione za pienigdze ze sprzedazy produktéw z drugiej
dziesieciny. Z kolei trzecia miszna omawia zaleznos¢ migdzy zamoz-
noscig przynoszacego ofiare i liczebnoscig jego domownikéw a wiel-
koscig ofiary.

Swieta pielgrzymkowe trwaly kilka dni. Pierwszy (i czasem ostatni)
dzien obchodzono jako pelne $wigto, natomiast dni miedzy nimi mia-
ty charakter , pol$wiateczny”, tzn. zezwalano w nie na wykonywanie
wielu czynnosci w $§wieto zabronionych'. Nastepna miszna omawia
mozliwosci substytucji, czy tez ,nadrobienia” w srodkowe dni $wigta
za ofiare nie zlozong pierwszego dnia. Natomiast jesli kto$ nie ztozyt
ofiary w ciagu calego okresu $wieta, nie mial juz mozliwosci zados¢-
uczynienia.

Koncowa czgs¢ pierwszego rozdziatu traktatu Chagiga (karty 10a-11b)
zajmuje si¢ uzasadnieniami biblijnymi praw dotyczacych réznych nie
powiazanych ze sobg zagadnien - zasadg organizacji tej miszny jest
formula, iz dane przepisy ,,s3 jak géry zawiste na wlosku gdyz maja

!39 prac, ktorych wykonywanie jest zabronione w szabat i $wieto wyliczone jest w trak-
tacie Szabat.
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mato wzmianek w Pismach? a wiele przepisow”. Gemara wskazuje, ze
cho¢ w rzeczywistosci istnieje dla nich podstawa biblijna, mimo to
specyficzne przypadki wymagajg szczegélowych rozstrzygnigc.

Pierwsza miszna drugiego rozdziatu (karty 11b-16a) przynosi ob-
szerng panorame watkow ezoterycznych i mistycznych. Znajdujemy
tu praktycznie wszystkie gléwne tropy obecne w pdzniejszej ezote-
rycznej tradycji Zzydowskiej, kabale: dziefo poczgtku i dzieto rydwanu,
wstapienie do mistycznego ogrodu Pardes, szczegélowy opis kolej-
nych warstw i palacow nieba, elementy angelologii i gematrii, roz-
wazania na temat imion i rozmiaréw Boga, ,,niebieska Jerozolime”,
czyli korespondencje tego co na gorze z tym co na dole, itd. Szczegdl-
ne miejsce w tej czesci zajmuja fragmenty poswiecone Eliszy ben
Awuja (,,Acherowi” czyli Odmiencowi), sztandarowej ,,czarnej owcy”
judaizmu.

Po tej obszernej dygresji mistycznej, w drugiej misznie rozdziatu dru-
giego traktat Chagiga powraca do dyskutowania konkretnych szczego-
téw wykonywania rytuatu, mianowicie kwestii nakadania rak na teb
zwierzecia ofiarnego (11210, smicha): czy jest to dozwolone w $wigto,
ktdre przypada w szabat i w jakim zakresie nakladanie rak dozwolone
jest kobietom. Miszna ta jest wazna réwniez jako zrédlo do historii
Talmudu, jako ze wymienia zugot, przywodcow sanhedrynu w latach
140 pne - ok. 20 ne., czyli w okresie bezposrednio poprzedzajacym
tannaitow. Nastepna miszna wprowadza zagadnienie nieczystosci ry-
tualnej i jej stopni, obszerniej potraktowane w rozdziale trzecim. Jest
ono zwigzane z gléwnym tematem traktatu, jako ze pielgrzym powi-
nien skladac i spozywa¢ ofiary w stanie rytualnej czystosci; Chagiga
omawia warunki oczyszczenia i zwigzane z nim intencje.

Nieczystos¢ rytualna, (7xnv, tuma) obejmuje cztery kategorie: oso-
by, narzedzia (w tym odziez), zywnos¢ oraz napoje. Przy czym nie-
czysto$¢ jest stopniowalna; przekazuje si¢ ja poprzez dotyk a kolejny

2 Tj. w calej Torze: Pigcioksiagu, Prorokach i Pismach.
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przedmiot jest skazony w nizszym stopniu. Stopien najwyzszy, mMax
IR 7RNYT, aw awot hatuma to ludzkie zwloki. Kolejny stopien, nxnvi
a8, aw hatuma, ,ojciec nieczystosci, to osoba lub przedmiot, ktéry
zetknal sie z nieczystym przedmiotem: zwlokami cztowieka lub pad-
ling zwierzecia nie zarznigtego rytualnie, kobietg miesigczkujacg lub
po porodzie, martwym plazem itd. Z kolei osoba ktoéra zetkneta si¢
z aw hatuma to nXnY? MR, riszon latuma (w skrocie riszon), skalany
w pierwszym stopniu, a osoba, ktdra przejmuje skalanie od tej osoby
to NNYY? "1, szeni latuma, w skrocie szeni. Nieczystos¢ rytualna moze
by¢ przekazywana az do czwartego stopnia.

Jesli nieuswigcona zywno$¢ zostata skalana w drugim stopniu, nie
moze juz by¢ uzyta do ofiary. Z terumg - cz¢sciag oddawang kaptanom
iz uSwiecona zywnoscig zwigzany jest wiekszy stopien §wietosci, dla-
tego dyskwalifikuje je nawet skalanie w trzecim i czwartym stopniu.

Rytualne oczyszczenie to przede wszystkim, cho¢ nie wylacznie, za-
nurzenie w mykwie, tak oséb jak i przedmiotéw. Reguly rzadzace
zanurzeniami, towarzyszace im intencje oraz inne prawa i restrykcje
odnoszace sie do czystosci rytualnej produktéw przeznaczonych na
ofiary w $wieta pielgrzymie sa przedmiotem rozdziatu trzeciego Cha-
gigi. W szczegdlnosci rozrdznia si¢ tu pomiedzy ,,partnerem” (772,
chawer, cztowiek znajacy przepisy czystosci rytualnej i $cisle je stosu-
jacy) a ,wies$niakiem” (yxn av, am haarec, prostak, nieuczony): w ja-
kiej mierze od tego ostatniego mozna przyjmowac zywnos¢ i naczy-
nia uzywane do ofiar’. Koncowe miszny Chagigi omawiaja pokrotce
oczyszczenie $wiatyni po Swiecie.

3 Chawer to Izraelita, ktory poprzez formalng deklaracje ztozong w obecnosci trzech in-
nych chawerim zobowiazuje si¢ do Scistego wypelniania przepiséw dotyczacych czysto-
$ci rytualnej. Najwazniejszym Zrédtem informacji na temat chawerim jest Tosefta Demai
2,2 -3,9. Poniewaz drobiazgowe analizowanie i interpretacja Tory (pisanej i ustnej) byly
domeng faryzeuszy, przeciwstawienie chawerim i amei haarec niedwuznacznie wskazuje
na faryzejskie korzenie kompilatoréw Talmudu.
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Rozdzial 1

[2a] MISZNA: WSZYSCY SIE STAWIA W PIELGRZYMCE PROCZ
GLUCHONIEMEGO I WARIATA, I MALCA, I NIEWIADOME]
PLCI, ] HERMAFRODYTY, I KOBIET, I SEtUG NIE UWOLNIONYCH,
I KULAWEGO, I SLEPCA, I CHOREGO, I STARCA, I NIEZDOLNE-
GO PRZEJSC NA WEASNYCH NOGACH!.

KTO MALEC? KTO NIE USIEDZI NA RAMIONACH OJCA ANI NIE
ZDOLA WEJSC Z JEROZOLIMY NA GORE SWIATYNI, POGLAD
SZKOLY SZAMMAJA?.

ALE SZKOLA HILLELA MOWI, KTO NIE ZDOLA, TRZYMAJAC
OJCA ZA REKE, WEJSC Z JEROZOLIMY NA GORE SWIATYNI, BO
POWIEDZIANE JEST, TRZY WEDROWKI (Wj. 23, 14)*.

SZKOLA SZAMMAJA MOWI, OFIARA PIELGRZYMKI* DWIE
SZTUKI SREBRA’ A OFIARA SWIATECZNA® SREBRNY MA’. ALE

'W Jerozolimie do $wiatyni.

2 Beit Szammaj i Beit Hillel, dwie gléwne szkoly (tradycje) rabiniczne, wywodzace si¢ od
medrcow z okresu zugot — par (przelom poprzednej i naszej ery), Szammaja i Hillela. Sta-
nowisko Szammaja byto zwykle rygorystyczne, podczas gdy Hillel byt bardziej tolerancyj-
ny i elastyczny. W dyskusjach odnotowanych w Talmudzie szkola Szammaja jest zawsze
wymieniana pierwsza, za$ szkota Hillela jest z reguly strona zwycigska, co prawdopodob-
nie $wiadczy o dominujacej pozycji hillelitéw w czasach redagowania Talmudu.

3A1wA 09 ann QYA WY (Trzy wedréwki ofiarowania dla mnie w roku, zwykle ttu-
maczone jako Trzy razy w roku masz $wietowa¢ dla mnie). Hebrajskie stowo 237 - regel
(pl. D227 - regalim) oznacza pieszg pielgrzymke, wymawiane odmiennie znaczy noga.
417K - reja, obowigzkowa ofiara calopalna.

> Tj. ofiara musi mie¢ przynajmniej takg warto$c.

VAN - chagiga, ofiara pojednania; stad nazwa traktatu.

7 Moneta srebrna wartosci 1/6 denara.
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SZKOLA HILLELA MOWI: OFIARA PIELGRZYMKI SREBRNY MA,
A OFIARA SWIATECZNA DWIE SZTUKI SREBRA.

GEMARA: WSZYSCY, co obejmuje? Obejmuje tego, kto jest na
wpot nieuwolniony a na wpot uwolniony®. Ale wedlug Rawiny, ktory
mowi, ze kto jest na wpot nieuwolniony a na wpot uwolniony jest
zwolniony od przyjscia, co obejmuje WSZYSCY? Obejmuje tego, kto
byt kulawy pierwszego dnia [$wieta], ale wydobrzal na drugi. Tak
jest wedlug tych, co twierdza, ze wszystkie [ofiary] spelniaja [obo-
wigzek ofiary] jedna za drugga, ale wedtug tych, co méwia, wszystkie
wypelniaja [ofiare zapoczatkowang] pierwszego dnia; co obejmuje
WSZYSCY? Obejmuje $lepego na jedno oko. Ale to si¢ nie zgadza
z nauczaniem innego tanny, gdyz naucza si¢ [baraita]: Jochanan
ben Dahabai méwi, ze Rabbi Jehuda méwi, czlowiek Slepy na jed-
no oko jest zwolniony od przyjscia, gdyz jest powiedziane: Zoba-
czy, Bedzie widziany”: Jak [Pan] przychodzi, zeby zobaczy¢, ale tez,
zeby by¢ widziany; jak [przychodzi] oglada¢ obojgiem oczu, tak
i ma by¢ ogladany obojgiem oczu. Mozna wigc powiedzie¢: Napraw-
de jest tak, jak wczesniej powiedziano', a co sie tyczy watpliwosci
w stwierdzeniu Rawiny, nie ma sprzecznosci: to jest wedlug wczes-
niejszej nauki a tamto wedlug poézniejszej nauki''. Gdyz naucza sie:
ten, kto jest na wpol nieuwolniony a na wpol wolny, stuzy swemu
panu jednego dnia a sobie samemu drugiego, poglad szkoty Hillela.
Moéwi im szkota Szammaja,

8 Tzn. nalezal do dwu wlascicieli (np. braci, ktérzy odziedziczyli go po ojcu) i jeden z nich
go uwolnil, a drugi nie.

? IR - dwa mozliwe odczytania stowa z Wj 34, 14 (réwniez Wj 23, 17), w zaleznosci od
sposobu wokalizacji spélglosek: ire, Trzy razy w roku wszyscy mezczyzni beda oglada¢
oblicze Pana, Jahwe, Boga Izraela i jere, Trzy razy w roku wszyscy mezczyzni beda wi-
dziani przez Pana, Jahwe, Boga Izraela.

1°'Tj. iz ,wszyscy” obejmuje réwniez tego, kto jest na wpol nieuwolniony a na wpot uwol-
niony.

! Pierwsza nauka to miszna wedlug pierwotnej interpretacji szkoly Hillela, ktdra nastep-
nie zmieniono. Cho¢ drugie rozstrzygniecie przeczy pierwszemu, to wczeéniejsze jest za-
chowane zgodnie z zasada, Ze nie usuwa si¢ prawa, ktdre kiedy$ obowigzywalo.
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[2b] to jest dobre dla jego pana, ale nie jest to dobre dla niego samego.
Nie moze poslubi¢ niewolnicy ani wolnej kobiety. Czy powinien po-
zostac [bezzenny]? Czyz $wiat nie zostal stworzony, aby si¢ rozmna-
za¢? Gdyz jest powiedziane: Nie stworzyl jej, aby byla pustkowiem,
lecz jg stworzyl, aby byla mieszkaniem (Iz 45, 18). Zatem dla dobra
ogo6lu nalezy skloni¢ jego pana, aby go uwolnil, a on ma panu da¢
kwit na potowe swojej wartosci. Wobec czego szkota Hillela ustapita
i wydata sad w zgodzie z pogladami szkoty Szammaja.

PROCZ GRUCHONIEMEGO I WARIATA, I MALCA. [Miszna)] traktu-
je gluchoniemego jak wariata i malca: tak samo jak wariata i malca nie
uwaza sie za osoby w pelni odpowiedzialne, tak samo gtuchoniemego
nie uwaza si¢ za osob¢ w pelni odpowiedzialng. Jest to zgodne z tym,
czego si¢ naucza: Gluchoniemy, o ktérym moéwia Medrcy, to ten, kto-
ry jest zarazem gluchy i niemy (Miszna Terumot 1, 2). To sugerowa-
toby, ze osoba, ktdra méwi a nie styszy, [albo] styszy a nie méwi, ma
obowigzek. Zatem [miszna] naucza nas tego samego, co méwig Med-
rcy: tego, kto mowi, ale nie styszy, nazywamy gtuchoniemym; kogos,
kto styszy, ale nie méwi, nazywamy niemym; obu uwaza si¢ za osoby
w pelni odpowiedzialne za wszystko, co ich dotyczy. Ale dlaczego ten,
kto mowi, ale nie styszy, jest nazywany gluchoniemym, a ten, kto sty-
szy, ale nie méwi, niemym? Bo napisane jest: Lecz ja jestem jak czlo-
wiek gluchoniemy, nie slysze; I jestem jak niemy, co nie otwiera ust
swoich (Ps 38, 14). Albo tez, jak to si¢ méwi, odebralo mu mowe.

Kto méwi, ale nie styszy ... styszy, ale nie méwi, ma obowigzek'. Ale
naucza si¢ [baraita]: Kto méwi a nie styszy, ten kto styszy a nie méwi,
jest zwolniony. Rawina méwi, a wedtug innych, Rawa, [tekst miszny]
jest niepelny, nalezy czyta¢, WSZYSCY SIE STAWIA by swietowac®
PROCZ GLUCHONIEMEGO, ktéry méwi ale nie styszy, lub styszy
ale nie moéwi, gdyz jest on zwolniony od stawienia sig, ale cho¢ zwol-
niony od stawienia si¢, ma $wigtowac. Zas ktos, kto ani nie méwi ani

12 Parafraza miszny Terumot 1, 2.

13 Poprzez zlozenie ofiary pojednania.
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nie styszy, i wariat i malec, zwolniony jest rébwniez ze $wigtowania,
gdyz zwolniony jest z wszystkich przepiséw zapisanych w Torze. Po-
dobnie naucza si¢ [baraita]: Kazdy ma przyjsc¢ i swigtowac procz glu-
choniemego, ktéry mowi, ale nie styszy, i tego, co styszy, ale nie mowi,
bo ci sg zwolnieni od przyjscia; ale cho¢ zwolnieni od przyjscia,

[3a] maja swietowac'. Jednak ktos, kto ani nie slyszy ani nie méowi,
wariat i malec, s3 zwolnieni nawet od $wietowania, gdyz s3 zwolnieni
z wszystkich nakazéw zawartych w Torze.

Na czym polega réznica migdzy stawieniem sig, od czego [gluchy lub
niemowa] jest zwolniony, a $wigtowaniem, do czego jest zobowigza-
ny? Co do stawienia si¢, wywodzimy to ze Zgromadz Zgromadz",
jako ze napisane jest Zgromadz caly lud, me¢zczyzn, kobiety i dzieci
(Pwt 31, 12) i napisane jest: Gdy si¢ caly Izrael zgromadzi (Pwt 31,
11). A skad wywodzimy drugie? Bo napisane jest: Aby slyszeli i aby
si¢ uczyli (Pwt 31, 12). Naucza si¢ [baraita]: Aby styszeli wyklucza te-
go kto méwi, ale nie slyszy, a aby sie uczyli wyklucza tego, kto slyszy,
ale nie méwi. Czy to znaczy, ze ten, kto nie mowi, nie moze si¢ uczy¢?
Ale przeciez byto dwoch niemych w otoczeniu Rabbiego, synéw cor-
ki Rabbi Jochanana ben Gudgada, a wedlug innych synéw siostry
Rabbiego Jochanana, ktérzy, jak tylko Rabbi wstepowat do uczelni,
przychodzili i siadali i kiwali glowami i poruszali wargami. A Rabbi
modlit si¢ za nich i zostali uleczeni, i okazalo si¢, ze nauczyli si¢ ha-
lachy, Sifry', Sifrei'” i calych sze$ciu porzadkéw'®! Mar Zutra méwi,

!4 Poprzez ztozenie ofiary pojednania.

5> Wnioskowanie i 117°T) (gezera szawa, analogia stowna), jedna z podstawowych re-
gul interpretacyjnych w Talmudzie. Jesli jakies stowo pojawia sie¢ w Torze w dwdch miej-
scach i w jednym z nich jakie$ prawo jest wylozone dostownie, mozemy wnioskowac, ze
prawo to stosuje si¢ rowniez do drugiego miejsca.

1 X190, Sifra, zwana réwniez Torg Kochanim (Tora Kaplanow), zbiér midraszy do Ksiegi
Kaplanskiej.

179990, Sifre - ksiega szkoly Rabbiego, zbiér midraszy do Ksiegi Liczb.

18Tj. calego Talmudu. 00, Szas, szes¢ porzadkdéw, na ktore podzielona jest Miszna.
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czytaj: Aby mogli uczy¢. Raw Aszi méwi, oczywiscie, Ze to znaczy
Aby mogli uczy¢. Bo gdyby przyjaé, ze Aby sie uczyli, to ten, kto nie
moze mowi¢, nie moglby sie uczy¢, tym bardziej ten, kto nie moze
slysze¢, nie moze si¢ uczy¢. To réwniez wynika z Aby styszeli. A wigc
z pewnoscig nalezy [czyta¢] Aby mogli uczyc¢®.

Rabbi Tanchum moéwi, gtuchy na jedno ucho jest zwolniony od przyj-
$cia, gdyz powiedziane jest Na wlasne uszy (Pwt 31, 11). Ale to Na
wlasne uszy jest konieczne [przy nauczaniu, ze chodzi o] uszy calego
Izraela. To wynika z Gdy przyjdzie caly Izrael (Pwt 31, 11). Ale jesli
Gdy przyjdzie caly Izrael, moznaby powiedzie¢, nawet jesli nie sly-
sz3*, zatem Milosierny zapisal na wlasne uszy: ze muszg stysze¢. To
wywodzimy z Aby slyszeli (Pwt 31, 12).

Rabbi Tanchum mdwi, kulawy na jedng noge jest zwolniony od przyj-
$cia, gdyz powiedziane jest nogi (Wj 23, 14)*". Ale to nogi jest ko-
nieczne dla wylaczenia 0séb z drewnianymi stopami®. To wynika
z stopy*. Bo naucza si¢ [baraita]: stopy znaczy wylacznie stopy, ja-
ko, ze napisane jest: Podepca je stopy, stopy biednych i kroki ubo-
gich (Iz 26, 6). Ponadto napisane jest: O jakie pieckne s3 twoje stopy
w sandalach, corko ksiazeca (Pnp 7, 2).

Rawa tlumaczyt: jakie jest znaczenie wersetu: O jakie piekne sa twoje
stopy w sandalach, cérko ksiazeca? Tak nadobne s3 stopy Izraela,
gdy idg w pielgrzymce $wigtecznej. Corka ksigzeca, cérka naszego
ojca Abrahama, ktérego nazywaja ksieciem, gdyz powiedziane jest:
Ksigzeta ludow zebrali si¢, lud Boga Abrahama (Ps 47, 10). Bég

1 Tj. skoro niemowa nie jest w stanie naucza¢, jest zwolniony od obowiazku stawienni-
ctwa. Rozumowanie oparte na dwojakiej wokalizacji stowa 172", jolemdu - nauczg sie
i jalmadu - naucza.

20 Z powodu odlegloéci, nie za$ gtuchoty.

2 Zob. przyp. 3.

22 Wg Rasziego osoby, ktérym amputowano stopy, z protezami z kawatka drzewa wy-
moszczonego szmatami.

2 DOIYD - peamim. Stowo peamim z wersetu Trzy razy w roku zjawia sie wszyscy twoi
mezczyzni przed obliczem Wszechmocnego, Pana (Wj 23, 17) oznacza réwniez stopy
lub kroki.
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Abrahama a nie Bég Izaaka i Jakuba? Dlatego Bog Abrahama, ze byt

pierwszym nawrdconym.

Raw Kahana moéwi, Raw Natan bar Minjomi mdwi, ze Rabbi Tan-
chum mowi, jakie znaczenie, A studnia byla prézna, nie bylo w niej
wody (Rdz 37, 24) - skoro moéwi sie, ze studnia jest prézna, czyz nie
wiadomo, ze nie ma w niej wody? Wigc nie byto w niej wody, ale byly
w niej weze i skorpiony™.

Nasi Rabbini nauczaja [baraita]: Pewnego razu Raw Jochanan ben Be-
roka i Rabbi Elazar [ben] Chisma poszli ztozy¢ uszanowanie Rabbie-
mu Jehoszui w Pekiin. Powiedzial im: Czego nowego nauczano dzi$
w uczelni? Odpowiedzieli, jesteSmy twoimi uczniami i twoja wode
pijemy. Powiedzial im, nawet jesli tak, niemozliwe, by w uczelni nie
bylo niczego nowego. Czyj byl szabat? To byt szabat Rabbiego Elazara
ben Azaria. Jaki byt przedmiot jego wykladu? Odpowiedzieli, porcja
Zgromadz. Jak on objasnial? Zgromadz caly lud, mezczyzn, kobie-
ty i dzieci (Pwt 31, 12): Skoro me¢zczyzni zgromadzili si¢ dla nauki
a kobiety przyszty, aby stucha¢, po co przyszly dzieci*? Aby przynies¢
nagrode tym, ktérzy je przyprowadzili. [Rabbi Jehoszua] powiedzial
im, macie w reku pigkny klejnot, a chcieliScie mnie go pozbawi¢.
I jeszcze [Rabbi Elazar ben Azaria] objasnial: Dzi$ wielbile$ Pana...
a Pan dzis wielbil ciebie (Pwt 26, 17-18): Swiety Blogostawiony po-
wiedzial Izraelowi, Uczynile§ mnie specjalnym przedmiotem mitosci
w $wiecie, przeto ja uczynie cie szczegélnym przedmiotem milosci na
ziemi. Uczynile§ mnie specjalnym przedmiotem mitosci, jako napi-
sane jest: Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem, Pan jest jedyny
(Pwt 6,4). Ja uczynie ci¢ szczegdlnym przedmiotem mitosci na ziemi,
jako napisane jest:

Weniedoopowiadania o Jakubie i jego braciach. Sformulowanie, Nie bylo w niej
wody modyfikuje absolutne stwierdzenie Studnia byla pusta, a wiec sugeruje, ze byto
w niej co$ innego niz woda (Raszi), jednak Ruben o tym nie wiedzial, gdy zasugerowat
wrzucenie J6zefa do studni, gdyz jego intencja bylo ocalenie Jozefa, a nie wystawienie go

na niebezpieczenistwo (Rambam, ad. loc.). Trzecia interpretacja Rabbi Tanchumy nie jest
tematycznie zwigzana z gléwnym watkiem traktatu.

2 Skoro sg zbyt male, aby si¢ ,uczy¢” czy chocby ,,stuchac”
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[3b] I kto jest jak lud Twoj izraelski, jedyny taki lud na ziemi
(IKrn 17, 21). Wzial tez [Rabbi Elazar ben Azaria] inny tekst i objas-
nial, Stowa medrcéw sa jak oscien, a jak mocno zasadzone gwoz-
dzie s3 stowa starszych zgromadzen; dal je jeden Pasterz (Koh 12,
11): Czemu stowa Tory poréwnane sg do kolcdw? By pouczy¢, ze jak
o$cien zawraca jaléwke od bruzdy, aby przynie$¢ zycie na $wiat, tak
i stowa Tory zawracaja tego, co je studiuje, ze $ciezki $mierci na $ciez-
ke zycia. Ale [gdybys$ mys$lal, ze] jak oécien jest ruchomy, tak samo
ruchome s3 stowa Tory, przeto tekst powiada, gwozdzie. Ale [gdyby
sadzi¢, ze] jak gwozdz pomniejsza, a nie rosnie, tak i stowa Tory po-
mniejszajg a nie powiekszajg, dlatego mocno zasadzone; tak samo jak
roélina rosnie i powigksza sie, tak samo stowa Tory rosng i powigk-
szajg si¢. Starsi zgromadzen to uczniowie medrcow, ktorzy zasiadaja
w réznych radach i zajmujg sie Torg i niektérzy oglaszaja nieczysty-
mi a inni czystymi, niektérzy zabraniajg a inni przyzwalaja, niektérzy
dyskwalifikujg, a inni uznajg za nadajacych si¢. Gdyby pytaé: Jak wo-
bec tego mam si¢ nauczy¢ Tory?? Dlatego Pisma moéwia: Wszystkim
dal jeden Pasterz. Jeden Bég im dal, jeden przywdédca wymédwi je
z ust Pana wszelkiego stworzenia, niech bedzie blogostawiony; bo
napisane jest, Bg wymowi wszystkie te stowa (Wj 20, 1). Wiec uczyn
swe uszy jako kosz w mlynie i otworz serce, aby rozumie¢ stowa tych,
ktorzy oglaszaja nieczyste, i ktorzy oglaszaja czyste, stowa tych, ktorzy
dozwalajg i tych ktérzy zabraniaja, stowa tych, ktérzy dyskwalifikuja
i stowa tych, ktorzy uznaja za nadajacych sie.

Potem [Rabbi Jehoszua] méwil do nich tymi stowy: Nie jest poko-
leniem sierot to, w ktérym Zyje Rabbi Elazar ben Azaria. Ale mogli
mu byli od razu powiedzie¢. To ze wzgledu na pewien wypadek, gdyz
naucza si¢ [baraita]: Pewnego razu Rabbi Jose ben Durmaskit po-
szedl ztozy¢ uszanowanie Rabbiemu Eliezerowi w Lod. Ten powie-
dzial do niego: Czego nowego nauczano dzi§ w uczelni? Odpowie-
dzial: Przyjeto w glosowaniu, ze w Ammonie i Moabie dziesiecina

%6 Skoro kazde jej sformuowanie jest przedmiotem debaty.
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dla ubogich ma by¢ dawana [réwniez] w siédmym roku”. Rzekt do
niego, Jose, roztéz rece® i zakryj oczy. Rozlozyl rece i zakryl oczy®.
[Wtedy] Rabbi Eliezer zaplakal i powiedzial: Rada Pana jest z tym,
kto si¢ go leka; i jego przymierze, by je znal (Ps 25, 14). I powiedzial
mu, idz, powiedz im, nie przejmujcie si¢ gtosowaniem, bo ja przeja-
tem [te] tradycje od Rabana Jochanana ben Zakkai, ktory styszal ja
od swojego nauczyciela, a jego nauczyciel od swojego nauczyciela, ze
taka jest halacha pochodzaca od Mojzesza na Synaju, ze w Ammonie
i Moabie dziesiecina ubogich ma by¢ dawana w siédmym roku. Jaki
powdd? Wiele miast zdobytych przez tych, co przyszli z Egiptu, nie
zostalo zdobyte przez tych, co przyszli z Babilonu®. A ze pierwsze po-
$wiecenie ostalo si¢ jedynie przez pewien czas, ale nie utrzymalo sie
na przyszlos¢, pozostawili, aby ubogi mdgt si¢ utrzymaé w siédmym
roku®'. Naucza si¢ [baraita]: Gdy si¢ uspokoil rzekt, spraw, by Josemu
wrdcily oczy. I wrdcity.

¥ Gdy ziemie Ammon i Moab, lezagce po wschodniej stronie Jordanu zostaly zdobyte
przez Mojzesza, staly sie cze$cia Izraela, a wiec podlegaly prawu szemity, tj. co siedem lat
byly nieobsiewane, a zatem ubodzy nie otrzymywali dziesigciny z plonéw. Pézniej jed-
nak ziemie te zostaly utracone i zaprzestano praktykowania szemity; w okresie drugiej
$wigtyni jej nie odnowiono ze wzgledu na ubogich. Rabbi Jose powtarza wiec prawo juz
kiedys ustanowione.

% Na dowdd, ze przychodzi z préznymi rekami, poniewaz to zostalo rozstrzygniete daw-
no temu.

» Tj. stracit wzrok. Przypisujac rozstrzygnigcie zgromadzeniu, Rabbi Jose faktycznie
oglaszal prawo w obecnosci swojego mistrza, a wiec podwazat jego autorytet — stad tez
zastrzezenie uczniéw Rabbiego Jozuego.

% Podczas drugiego podboju Judy, po niewoli babilonskiej w V w. p.n.e.

3! Te obszary, ktére powracajacy z niewoli babilonskiej odzyskali i na nowo po$wiecili,
w pelni podlegaly prawom obowiazujacym Izrael, w tym szemicie.

32 Aby osobe uznac za chorg umystowo a wigc zwolniona od obowiazkéw religijnych.

3 Popelniona trzykrotnie.





