Stowo wstepne

Jest rzecza nieunikniong, Ze w ramach jednej ksigzki zaj-
mujgcej sie badaniem historii i ewolucji religijnego doswiad-
czenia oraz religijnej mysli hinduskiej — od najwczes$niejszych
zapisow az do wspolczesnosci — zostanie pominieta duza czesé
materiatu, aby uwyrazni¢ ogélne kontury tych zjawisk. Ale to, co
zostalo przemilczane, stanowi rowniez cze$¢ bogatej tradycji
hinduizmu. Hinduizm bowiem nigdy nie byt zjawiskiem jedno-
litym. W szczegdlnosci zawsze istniato fascynujace oddzialywa-
nie wzajemne miedzy jego bardziej religijnymi i bardziej speku-
latywnymi elementami. Jako religia, hinduizm zmierza w kierun-
ku filozoficznym w zakresie akcentowania wagi poznania, nato-
miast jako filozofia glosi, iz poznanie ma w istocie cel religijny —
osiggniecie wyzwolenia.

Historia hinduizmu obejmuje duzy przedzial czasu; przez
wiekszos$¢ tych lat obecne polityczne granice indyjskiego sub-
kontynentu nie istnialy. Dlatego tez terminu ,Indie” uzywa sie
w tej ksigzce w sensie geograficznym jako wyrazenia odnoszace-
go sie do calego subkontynentu, wyjawszy te fragmenty ostat-
nich dwu rozdzialéw, gdzie wspomina sie o niedawnych wyda-
rzeniach politycznych. Nazwy terenéw pokrywajg sie na ogot
z nazwami wspOlczesnych stanow Republiki Indii, ktére w wielu
przypadkach powrdcily do starszych okreslen (np. Tamilnad
zamiast stanu Madras i Karnataka zamiast Mysore).



Chcialbym podziekowaé¢ p. A. R. Turnbullowi z Edinburgh
University Press za sugestie napisania tej pracy, prof. R. E.
Asherowi za wiele pomocnych uwag i tym studentom, ktdrzy
przez dluzszy czas zachecali mnie do szerszego upowszechnienia
moich pogladéw na temat natury hinduizmu. Zonie mojej
zawdzieczam wiecej niz to moge wyrazi¢; miata ona bezposredni
udzial w pisaniu tej pracy na kazdym etapie, od pierwszego
szkicu az do koficowego przepisania na maszynie.



ROZDZIAY PIERWSZY

Prehistoria hinduizmu

Typowy dla wielu ludzi obraz Indii kojarzy sie glownie
z mauzoleum TadZz Mahal, pomnikiem islamskiej, nie za$ indyj-
skiej kultury. Okres Wielkich Mogotéw (1525-1761) ma jako
calo$¢ wieksze znaczenie w potocznych ocenach indyjskiej kul-
tury niz okres uprzedni, mimo faktu, ze bylo to w istocie
panowanie rownie obce, jak i pdzniejsze zwierzchnictwo brytyj-
skie. Postawa taka jest zrozumiatla w Ameryce, ktorej historia
rozwijala sie w zblizonym okresie. W Brytanii jednak, gdzie
zgodnie z popularnym stereotypem historia zaczyna sie od
podboju normandzkiego w 1066 r., nie daje si¢ niczym uspra-
wiedliwi¢. Slady indyjskiej kultury i indyjskiej religii mozna
wykryé na przestrzeni minionych pieciu tysigcleci. Fakt, ze
hinduizm przetrwal i rozkwital przez tak dlugi okres, jest
uderzajgcym swiadectwem jego zdolnosci przystosowania sie do
zmieniajgcych sie okolicznosci, zdolnosci czesto niedoceniane;j
z powodu pozornej dominacji tradycyjnych postaw w fonie
religii.

Czym jest jednak hinduizm? Religie te cechuje tak niewiary-
godna rozmaito$¢ wyrazu, iz sugerowano, nie bez powodu, ze
nie sposob scharakteryzowac jej jako religii w znaczeniu zwyk-
lym — nie stanowi bowiem jednolitego pojecia ani monolityczne;j
struktury, ale jest ona raczej caloksztattem indyjskiego sposobu
zycia. Nie ma z pewnoscig zadnej doktryny czy rytuatu wspdl-
nego dla calego hinduizmu, a co istotne dla jednej grupy, nie
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musi by¢ takim dla innej. Niemniej wiekszos¢ ludzi zgodzitaby
sie chyba, ze hinduizm jest okreSlong i mozliwg do okreslenia
caloscig. Czegdz to wiec whasciwie szukamy, kiedy rozwazamy
hinduizm? Czy s3 to wierzenia i praktyki niewyksztalconego
wiesniaka czy tez tradycyjnej inteligenciji? Albo gdy kataloguje-
my najdrobniejsze szczegoly rytuatu lub wyliczamy dogmaty
wyznawane przez tych, ktorych my (lub ich wspdtwyznawcy)
uwazamy za najbardziej prawowiernych? Badz tez, gdy probuje-
my analizowaé struktury myslowe tej religii? Catkiem nieza-
leznie od innych czynnikéw, sama juz wielka liczba réznych
rytualnych i innych kultowych praktyk uniemozliwia proby
wyczerpujgcego opisu tej religii. Musimy sie oczywiscie zaj-
mowac tym, co znamienne dla hinduizmu i co oddziela go od
innych wielkich religii, pamietajac zarazem o tym, ze zbytnia
selektywnos¢ niszczy roznorodnosci, nalezace wszak do istoty
hinduizmu. Jednakze w religii, ktora radzi sobie catkiem dobrze
bez spdjnych tresci wspdlnej doktryny, hierarchii wladzy czy
historycznego zatozyciela, 6w odrebny charakter moze by¢ zro-
zumialy jedynie poprzez jej historie.

Niemniej prébowano ustala¢ pewne ogélne kryteria hinduiz-
mu: z zewngtrz przez uzycie definicji, albo tez od wewnatrz —
poprzez okreslenie kryteriow ortodoksji. Widziany z zewnatrz
— zwlaszcza na poziomie popularnym — hinduizm przybiera
zwykle postaé stereotypu. Typowe poglady tego rodzaju glosza,
ze Hindusi sg przesadnie pochlonieci religia (ceche te maja
dzieli¢ z wieloma ludami Azji) i systemem kastowym, s3 wegete-
rianami i nie krzywdza istot Zyjacych, oddaja czesé¢ krowie
i upatrujg w Swiecie iluzje, oraz ze sama religia jakos$ pokrywa sie
zasiegiem z Indiami. Zaczynajac od punktu ostatniego — choc
termin Hindus oznacza zasadniczo mieszkanca Indii, to hin-
duizmu nie mozna zréwnywaé z Indiami, mimo ze jest w nich
obecny w sposob przytlaczajacy. Z jednej strony, w Indiach
zrodzily sie inne religie (buddyzm, dzinizm i sikhizm, by wymie-
ni¢ tylko gléwne z dotychczas zachowanych religii), a jeszcze
inne przeniknely z zewnatrz (zwlaszcza islam, lecz takze juda-
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izm, zoroastryzm i chrzescijanstwo); z drugiej zas sam hinduizm
mozna znalez¢é poza Indiami: na wyspie Bali, jako wynik kul-
turowej dyfuzji, oraz w Indiach Zachodnich i wschodniej Afryce,
jako rezultat wczesniejszych ruchdéw ludnosciowych. Nie mo-
wigc juz o pewnych formach nieautentycznych, propagowanych
przez roznych guru zerujgcych na odczuwanej powszechnie
niepewnosci i ztym samopoczuciu w spoleczenstwach zachod-
nich. Rozprzestrzenienie sie hinduizmu na wyspe Bali bylo tylko
czeScig szerszego pradu gospodarczej i kulturowej ekspansii,
ktéra dotkneta wiekszosé terenéw potudniowo-wschodniej Azji,
a elementy hinduistyczne sg bardzo widoczne w buddyzmie tych
krajow. Te pozaindyjskie adaptacje wykraczajg poza zakres
niniejszej ksigzki; warto tu jednak zauwazyé, ze system kastowy
jest na tych terenach radykalnie uproszczony, a nawet w zaniku.

Kwestia religijnej zarliwosci nie jest rowniez tak prosta, jak sie
wydaje. Dla Hindusa religia jest wszechprzenikajaca, ale to nie
to samo, co obsesyjne pochloniecie nig. Hindusi bowiem nie
traktujg religii jako czego$ zewnetrznego wobec ich zycia, ani
jako powinnosci narzuconej im z zewngtrz. Poniewaz zycie jest
niepodzielng caloscia — z jej wzajemnie zaleznymi réznymi
aspektami — religii nie mozna rozwazac¢ jako oddzielnego prob-
lemu. Sanskryt nie zna wlasciwie stowa, ktére mozna po prostu
przelozy¢ jako ,religia”; termin dharma — cho¢ czesto thumaczo-
ny w ten sposéb z braku bardziej wyczerpujacego terminu
angielskiego — ma daleko szerszy zakres, obejmujgc nie tylko
tradycje religijng, lecz takze spoleczne zachowania i wymogi
prawa.

Sama struktura spoleczefistwa indyjskiego w ramach systemu
kastowego jest w powszechnym odczuciu czescig religii. Otrzy-
muje ona nawet uzasadnienie religijne w doktrynie karmana —
wierzeniu, ze nasza obecna pozycja spoleczna jest wyznaczona
przez calosciowy efekt wszystkich naszych uprzednich czynéw
w minionych Zywotach. O tyle, o ile hinduizm jest zaréwno
systemem spolecznym, jak i religig, system kastowy stal sie jego
integralnym sktadnikiem. Ale juz zauwazylismy, ze w hinduizmie
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pozaindyjskim pojecie kasty zanika. Co za$ wazniejsze, niektore
sity w Indiach zaprzeczaja jego waznosci; ruchy pobozno$ciowe
dazg w ogdle do odrzucenia kast, a stawny teolog wisznuicki
Ramanudza w XII w. ukul na oznaczenie niedotykalnych nazwe
tirukulattar, ,rodzina Sri (malzonki Wisznu)”, ktora jest uderza-
jaca zapowiedzig spopularyzowanej przez Mahatme Gandhiego
nazwy haridzan, ,lud Hariego (Wisznu)”. Mozna mie¢ co do
takich postaw wobec systemu kastowego zastrzezenie, iz na ogot
ograniczaly sie one do sfery wybitnie religijnej, ale wzmacnia to
tylko postawiong tu teze, ze kastowos¢, choé §cisle zwigzana
z hinduizmem, nie jest dla niego elementem koniecznym.
Nawiasem moéwige, powszechne przekonanie, Zze wiara w kar-
mana réwna sie fatalizmowi, polega na nieporozumieniu: nasz
obecny stan jest wyznaczony przez wilasne minione czyny,
przyszly za$ stan jest wyznaczany tu i teraz przez nasze obecne
dziatanie — tak wiec w istocie czlowiek jest tym, czym siebie
uczynil, i moze uczynié siebie tym, czym chce.

Podobne przesadne uproszczenie wigze sie z kwestig wegeta-
rianizmu. Jest on obowigzujgcg praktykga elity spotecznej brami-
néw, ale nigdy nie stat sie zwyczajem powszechnym, pomijajac
juz fakt, ze wielu Hinduséw z nizszych kast rzadko moze
pozwoli¢ sobie na mieso. Jego racjonalne uzasadnienie lezy
w teorii nieczynienia gwattu (ahinsa), ktéra zaczeta odgrywac
wazng role w religii. W najbardziej skrajnej formie polega to na
glebokiej niecheci do zabijania wszelkich istot Zyjacych, cho¢
niekoniecznie na pozytywnej trosce o ich pomyslnos¢. Moze to
jednak owocowaé i rzeczywiScie owocuje uzyciem grozby za-
glodzenia si¢ na $mier¢ jako formy moralnego szantazu, co
przeinacza caly intencje tego pojecia, liczba za$ politycznych
morderstw w Kalkucie w niedawnej przeszloéci ilustruje, jak
niewielki wplyw ono przewaznie wywiera.

Kult krowy ma takze zwigzek z doktryng nieczynienia gwaltu,
niewatpliwie jednak wynika bardziej z ekonomicznego znacze-
nia krowy we wczesnym okresie jako zrédta mleka i produktow
pochodnych, co czynilo z uboju zwierzat rzecz niepozadang.
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Jednakze wiara w $wieto$¢ krowy — choé stanowi widomy aspekt
ludowego hinduizmu — jest cechg zbyt powierzchownsa, by
traktowac jg jako fundamentalng, zwlaszcza przy tej praktycznej
racji jej wprowadzenia. Podobnie tez wiele pierwotnie rozsad-
nych praktyk higienicznych otrzymato sankcje religijng dla
wzmozenia ich przestrzegania. Tak wiec, na przyktad, na pierw-
szy rzut oka raczej nieumotywowana, a hawet odrazajgca prak-
tyka uzywania uryny i fajna krowiego jako materialu oczysz-
czajacego ma zardwno praktyczny, jak i religijny aspekt, wysoka
bowiem zawarto§¢ amoniaku nadaje im walor wyraznie od-
kazajacy. Starozytni Iraficzycy takze przeciez uzywali krowiej
uryny jako srodka oczyszczajacego, tak samo zresztg postepowa-
lo wiele innych ludéw. Réwniez Sciste rozrdznienie miedzy
prawg reka, stuzgcg do jedzenia, a lewa reks, stuzacg do
oczyszczania sie po defekacji, stanowi pewna ochrone przed
chorobami, takimi jak tyfus. Kwestia polega na tym, ze praktyki
takie — otrzymawszy raz sankcje religijng — utrwalajg sie zwykle
jako bezsensowne obrzedy.

Jesli eksponowanie kultu krowy jest oceng zbyt powierzchow-
ng, to sprawa dopatrywania sie w S$wiecie tylko iluzji jest
pogladem na hinduizm zbyt zaweZzonym. Poglady takie bowiem
nigdy nie odnosily sie do hinduizmu jako calosci — ani do jego
$wietych pism, ani tez do wierzen ludowych, lecz tylko do jednej
szkoly filozoficznej. Wszystkie ortodoksyjne systemy filozoficz-
ne — poza adwajtawedantg — majg charakter realistyczny. Jedy-
nym usprawiedliwieniem tego rodzaju pogladow jest fakt, ze
adwajtawedanta jest tg postacig mysli indyjskiej, z ktéra Zachod
z reguly najlepiej sie zaznajomit.

Jesli zewnetrzne definicje sg nieodpowiednie, to moze bar-
dziej przydatne okaza sie kryteria wewnetrzne? Najbardziej
rozpowszechnionymi z nich s3: uznawanie autorytetu Wedy,
przestrzeganie regul kastowych, polaczone z czcig dla brami-
ndw, oraz wiara w wieczng jazn (atman) przechodzaca staly cykl
wcielen (sansara). Cho¢ kazde z nich jest w pewnym zakresie
wazne, to w calosci nie sg one zadowalajace. Z poczynionych
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wczesniej uwag wynika jasno, ze system kastowy, choé¢ Scisle
zwigzany z religig, nie jest dla niej istotny. Raczej niestosowanie
sie do regut kastowych, a nie odrzucenie okreslonej doktryny
lub odejscie od okreslonej praktyki religijnej, uchodzito tradycyj-
nie dla Hindusa za powazne uchybienie. Moglo to pociggac za
sobg utrate wlasnego statusu kastowego, ale niekoniecznie
wigzaé sie z utratg wlasnej religii — wykluczenie z kasty nie jest
wiec rownoznaczne z ekskomunikg. Podobnie czes¢ dla brami-
néw jest normalnym zjawiskiem wsréd bardziej poboznych.
Istniejg jednak liczne sekty, ktére odrzucajg ich roszczenia do
zwierzchnictwa. Nie sposdb tez znalezé rytuatow, ktore sg
obowigzujace dla wszystkich Hindusow.

Doktryny dotyczace wiecznej jazni i cyklu powtornych naro-
dzin staly sie w hinduizmie niemal powszechne. Jest to wszakze
kryterium zbyt ogdlne. Cykl wcielen jest nadto uznawany nie
tylko przez buddystéw, dZinistow i sikhéw (ktorzy — jak mozna
by dowodzi¢ — whasciwie sie nie licza, poniewaz wylonili sie
z hinduizmu), lecz takze sporadycznie w catkiem odrebnych
tradycjach religijnych, jak na przyklad w orfizmie i neoplatoniz-
mie oraz w kabale i w sekcie duchoborcéw. I odwrotnie, istnie-
ja nieliczne grupy uwazane zwyczajowo za hinduskie, ktére go
negujg. Lingajatowie wydajg sie odrzucaé pojecie ponownych
narodzin, przynajmniej w odniesieniu do czlonkéw swej wspol-
noty, podczas gdy Dewa Samad? (zalozone w 1898 r. przez Siw
Narajana Agnihotriego) odrzuca preegzystencje atmana i glosi,
ze w chwili §mierci albo ulegnie on zagtadzie, albo tez wstapi do
pewnego rodzaju nieba. Doktryny dotyczace atmana i sansary
oraz karmana i mokszy (wyzwolenie z cyklu wcielen) moga
uchodzi¢ w wigkszosci szkot filozofii hinduskiej za aksjomatycz-
ne, nie sg jednak Zadng miarg powszechne ani istotne przy
uwzglednieniu aspektu religijnego hinduizmu. Mozna bowiem
twierdzié, ze jest sie Hindusem nie wierzac w nie, akceptacja ich
za$ nie czyni nikogo — sama przez sie — Hindusem. Hinduizm
zresztg zawsze stynal ze swej zdolnos$ci wchlaniania potencjalnie
schizmatyckich nurtéw rozwojowych. W istocie jedng z glow-
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